FRANCISZEK ADAMSKI

KATOLICYZM POLSKI I JEGO UWARUNKOWANIA

Podejmujac temat wspodtczesnego katolicyzmu polskiego, uwage nasza skon-
centrujemy na czterech faktach, ktore niewatpliwie wyznaczaja jego stan obecny
i pozwalaja wnioskowac o perspektywach rozwojowych. Nalezy tu, na pierwszym
miejscu, historyczna rola Kosciota dla narodu i panstwowosci polskiej, nastgp-
nie dziedzictwo religijnosci tradycyjnej, zakorzenionej w masach, obejmujace
Polske procesy dechrystianizacji bedace wynikiem sekularyzacji, i wreszcie,
ujawniajacy si¢ prad odnowy religijnej, jako wynik specyficznych warunkéw
spoteczno-kulturowych kraju, a przede wszystkim szczegolnego wysitku dusz-
pasterstwa polskiego. Trudna do sprawdzenia w innych krajach i niepowtarzalna
osobliwo$¢ wymienionych tu sytuacji-okolicznosci lezy niewatpliwie u podstaw
fascynujacego wielu fenomenu katolicyzmu polskiego.

1. Historyczna rola Kosciota dla narodu i panstwowos$ci polskiej zasadza
si¢ — zdaniem nestora powojennej polskiej socjologii religii, ks. J. Majki — na
tym, ze katolicyzm nie byt nigdy w Polsce religia panstwowa; byl wiara ludu,
a nie ideologia panstwowo-polityczna, jako wiara narodu wystgpowal zawsze
w obronie jego najbardziej zywotnych interesoOw i wartosci, nie byt wylacznie
systemem teoretyczno-kultowym, lecz takze instytucja wychowujaca i czynnikiem
ksztaltujacym kultur¢ narodowa'.

W nawiazaniu do tych stwierdzen, z ktérymi trudno si¢ przeciez nie zgodzié,
warto — za wspomnianym autorem — przypomniec¢ kilka znamiennych dla historii
Kosciota polskiego i kultury polskiej momentow. Kosciot byt mianowicie od
poczatku swego istnienia na ziemiach polskich obronca ucisnionych i stanowit
opozycj¢ moralng wobec zta i przemocy. Liczni biskupi otwarcie przeciwstawiali
si¢ postepujacym niezgodnie z —jedynie uznawana wowczas — chrzescijanska mo-
ralno$cia panujacym i moznowtadcom. Takze i panstwo zaznaczato swa odrgbnosé

'J. M aj k a, Historyczno-kulturowe uwarunkowania katolicyzmu polskiego, ,,Chrzescijanin
w Swiecie” 1980, nr 4, s. 37-40.
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od Kosciota, czego dowodem moze by¢ i ten fakt, ze przeciez nie wszyscy panu-
jacy byli katolikami. Tolerancja religijna — zarbwno wewngtrzna jak i zewngtrzna
— zapisata si¢ pigknymi kartami w historii tego narodu. Jest ona znamiennym
na 6wczesne czasy przyktadem wspotzyjacych obok siebie i wyznajacych rozne
religie obywateli kraju, w ktorym katolicyzm nie jest religia panstwowa. Chluba
dla Kosciota i panstwa polskiego jest brak stosow, krucjat czy wojen religijnych,
niejednokrotnie natomiast ujawniajacych si¢ tendencji unijnych. Wojny z inno-
wiercami byly przeciez wojnami obronnymi. Ta wyrazisto$¢ rozdziatu Kos$ciota
od panstwa ujawniata si¢ w sposob szczegbdlny w czasie zaborow, w okresie po
odzyskaniu niepodleglosci po I czy Il wojnie Swiatowe;.

Jako wiara ludu, a nie ideologia polityczna, katolicyzm polski nigdy nie stu-
zyt za podstawe usprawiedliwienia dla ucisku politycznego spoleczenstwa czy
podbojow. Wystarczajaca tego ilustracja jest dziatalnos¢ kaznodziejska (majaca
dzi$ swoj odpowiednik w dziatalnos$ci publicystycznej) czy spoteczno-kultural-
na i spoteczno-gospodarcza wielu wybitnych przedstawicieli duchowienstwa
na przestrzeni naszych dziejow (Skarga, Staszic, KoMtataj, Sciegienny, pozniej
— Wawrzyniak, Adamski, Szymanski czy Wyszynski). Natomiast jako wiara na-
rodu katolicyzm odegrat nieckwestionowang rolg w obronie wartosci religijnych
i narodowych: Koscidt zawsze przeciez reprezentowal prawdziwe daznosci
narodu (tezy tej nie ostabia jedna czy druga niechlubna posta¢ sposréd wyzszej
hierarchii), przeciwstawial si¢ wynaradawiajacej polityce zaborcow — co ich
sktaniato do prowadzenia takze i polityki antykatolickiej, do rozciagania kontroli
nad Kosciotem i ograniczenia jego swobody. Wartosci narodowe tak zostaly
zespolone z religijnymi, ze w okresie zaborow czy niewoli zdrada jednych jest
uwazana za rownoznaczng ze zdrada drugich (znany stereotyp Polaka-katolika).
To przyczynialo si¢ do poglebienia wierno$ci wartosciom narodowym i gotowosci
poswigcenia w ich obronie.

Cecha znamienna katolicyzmu polskiego byto wreszcie — last but not least
— to, ze nie byl jedynie systemem teoretyczno-kultowym, ale tez i instytucja
wychowujaca i czynnikiem ksztaltujacym kulturg. Towarzyszyt on czlowiekowi
we wszystkich niemal okoliczno$ciach zycia osobistego, rodzinnego i spotecz-
nego: dostarczal form, tresci i interpretacji r6znych zjawisk zycia codziennego
od urodzenia az do $mierci, utatwial gtebokie i w, miare mozliwosci, bezkonflik-
towe przezywanie najwazniejszych momentow zycia, umozliwiat zachowanie
rownowagi psychicznej w sytuacjach krancowych, dostarczatl kryteriow oceny
postepowania 1 motywow jego ksztattowania, u§wiadamiat wing i dostarczat
srodkow wyzwalajacych z niej oraz wzywat do poprawy zycia. I wlasnie dzigki
temu 1 w ten sposob nie byt jedynie systemem teoretycznym i kultowym lecz
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wazng instytucja wychowujaca i czynnikiem ksztattujacym kulturg. Jako insty-
tucja byt tez inspiratorem i mecenasem kultury — zrédtem inspiracji dla tworcow
kultury.

2. Nastgpnym faktem wyznaczajacym ksztalt wspotczesnego katolicyzmu
polskiego jest — jak powiedziano — tradycyjna formacja religijna odziedziczona
po przodkach i zakorzeniona w szerokich masach spoteczenstwa polskiego.
Religijno$¢ tradycyjna cechuje gigbokie i emocjonalne przywiazanie do ,,wiary
ojcow”, brak podbudowy intelektualnej i refleksji nad doktryna religijna, swo-
ista moralno$¢, w ktorej akcentuje si¢ bardziej gorliwo$¢ obrzedowa i obyczaj
praktykowania niz idealy ewangeliczne, rytualizm przejawiajacy si¢ w masowym
uczestnictwie w praktykach religijnych oraz silna wigz z parafig jako wspolnota
lokalna?. Wydaje sieg, ze wszystkie z wymienionych cech charakteryzuja trady-
cyjna religijnosc¢ polska.

Jest ona przede wszystkim glgboka emocjonalnie; cechuje ja uczuciowy zwia-
zek z wiara, a jednym z wyrazow tego napigcia uczuciowego jest przywiazanie do
praktyk religijnych i poczucie przynaleznosci do Kosciota zakorzenione w zywej
tradycji wspolnoty religijno-moralnej. Deklaracje swiatopogladowe i praktyki
religijne — zardwno jednorazowe, niedzielne i paschalne, jako tez ,,pobozne” — sa
najbardziej rzucajacym si¢ w oczy zewnetrznym przejawem religijnosci polskiej.
Wszyscy badacze, niezaleznie od reprezentowanych orientacji teoretyczno-ideo-
logicznych i metodologicznych, dochodza w tym zakresie do podobnych ustalen
dotyczacych wielko$ci poszczegolnych kategorii praktykujacych, wyodregbnionych
wedtug przyjetych w badaniach socjo-religijnych schematow. Liczne dane potwier-
dzaja tez fakt istnienia wyraznych réznic w poziomie religijno$ci na wsi i w miescie.
Odsetki 0sob niewierzacych wahaja si¢ w granicach 5—-6 punktéw procentowych dla
miasta i 1% dla wsi. Nieco wigksza jest w obu przypadkach grupa deklarujacych
si¢ jako obojetni religijnie — okoto 10% w miastach i 4-5% na wsi.

Badania Anny Pawelczynskiej, zrealizowane w latach 50. i 60. w srodowi-
sku wiejskim catego kraju, odnotowaty 84% wierzacych (w tym 26,1% gleboko
wierzacych) 1 8,3% ,,wlasciwie niewierzacych, ale przywiazanych do tradycji
religijnych™. Wedtug ustalen A. Swiecickiego®, pod koniec lat 60. 92,2% miesz-
kancow wsi okreslalo si¢ jako wierzacy, a parg lat pozniej zrealizowane przez

2Por. W. Piwowarski, Wplyw uprzemystowienia na tradycyjng religijnos¢ polskq, ,,Col-
lectanes Theologica” 1978, nr 1.

SA.Pawetczynska, Postawy ludnosci wiejskiej wobec religii, ,,Roczniki Socjologii Wsi”
1968, nr 8, s. 73-76.

*A.Swiecicki, Spoteczne uwarunkowania polskiej religijnosci, ,,Wi¢z” 1977, nr 5-6, s. 6.
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autora niniejszego artykutu badania w srodowisku nowego miasta wielkoprzemy-
stowego® ujawnity podobne wielkosci: 84% wierzacych (w tym 22,2% gteboko
wierzacych), 10,1% obojetnych religijnie i 5,6% niewierzacych. Niemal te same
wielko$ci podaje dla kilku mniejszych miast i srodowiska wiejskiego okolicy
Putaw ks. W. Piwowarski®. Badania A. Podgoreckiego i zespohu’ zrealizowane
pod szyldem OBOP na probie ogélnokrajowej podaja dla Polski odsetek wie-
rzacych — 82,3%.

Podobnie wysokie wskazniki dotycza praktyk religijnych. Z badan nowo-
huckich autora wynika, ze 94 na 100 urodzonych dzieci zanosi si¢ do chrztu,
84 na 100 zawartych w USC zwiazkéw matzenskich btogostawi si¢ nastepnie
w kosciele 1 97 na 100 pogrzebow organizuje si¢ na sposob religijny. Praktyki
niedzielne spetnia regularnie 59,8% dorostych mieszkancow i 83,8% spelnia
praktyki paschalne. Badania Pawelczynskiej ujawnity 46,7% praktykujacych re-
gularnie mieszkancow wsi 1 33,3% praktykujacych nieregularnie. Wedlug danych
uzyskanych przez ks. Piwowarskiego, praktyki niedzielne spelnia systematycznie
37,8% mieszkancow wsi zurbanizowanych i 46,1% czyni to niesystematycznie,
natomiast praktyki wielkanocne spetnia okoto 93% badanych przezen mieszkan-
cow wsi®iod 62,1% do 93,7% mieszkancow miast’.

Warto na tym miejscu jeszcze zauwazy¢, ze porownanie wynikow kilku badan
zrealizowanych na probach ogdlnopolskich, a dotyczacych postaw religijnych,
wykazuje daleko idaca stabilno$¢ wiary religijnej i praktyk. Jest to zjawisko
zaskakujace w kraju, w ktorym prowadzi si¢ zaprogramowana laicyzacje¢ spote-
czenstwa, w ktorym dokonuja si¢ gwattowne procesy industrializacji i urbanizacji,
z ktorymi tacza sig procesy sekularyzacji, w kraju, w ktorym niezwykle szybko
podnosi si¢ poziom wyksztalcenia spoteczenstwa i dokonuje si¢ proces urbani-
zacji spotecznej wsi. Przeciez wszystkie te okolicznos$ci ,,powinny” w sposob
co najmniej posredni wptywac¢ na wiarg 1 praktyki religijne. Trafnie zauwaza
ks. J. Marianski'®, ze by¢ moze, iz typ osobistej religijnosci Polakow, uksztat-

S F. Adamski, Przemiany religijnosci w warunkach urbanizacji, ,,Ateneum Kaptanskie”
1975, nr 1.

*W.Piwowarski, Religijnos¢ wiejska w warunkach urbanizacji, Warszawa 1971, s. 97 i
nast.; tenze: Religijnos¢ miejska w rejonie uprzemystowionym, Warszawa 1977, s. 124.

"A.Podgédrecki,J. Kurczewski,J Kwasniewski, M.L 0§, Poglgdy spoleczenstwa
polskiego na prawo i moralnosé, Warszawa 1971, s. 274.

$W. Piwowarski, Religijnos¢ wiejska..., op. cit., s. 191.

¥ Tamze, $.270.

0J. M arianski, Dynamika przemian w religijnosci w warunkach industrializacji. Maszy-
nopis rozprawy habilitacyjnej, Lublin 1980, s. 117.
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towanej pod wptywem omowionych wyzej czynnikoéw narodowo-tradycyjnych
1 uczuciowych, nie zmienia si¢ zbyt tatwo i rownolegle z dokonujacymi si¢
przemianami w makrostrukturach spotecznych. Nie jest atwo powiedzie¢, czy
owa tendencja stabilno$ci ma charakter chwilowo zneutralizowanych procesow
laicyzacyjnych, czy tez jest wyrazem pewnego trendu rozwojowego postaw
religijnych spoteczenstwa polskiego. Ogolnie nalezy powiedzie¢, ze wszystkie
sondaze i badania poglgbione wskazuja na bardzo wysoki odsetek os6b wierza-
cych (przynajmniej formalnie zwiazanych z religia) i na znaczny poziom praktyk
religijnych spelnianych systematycznie badz niesystematycznie. Pomijamy na
tym miejscu praktyki nieobowiazkowe i tzw. praktyki pobozne wierzacych, ktore
niejednokrotnie przewyzszaja swa intensywnoscig praktyki obowiazkowe.

Ow typ religijnosci tradycyjnej ma jednak — jak powiedziano — i druga
strong medalu. Poza omoéwionymi aspektami pozytywnymi nie mozna pomijac
milczeniem takze i brakow religijnosci polskiej. Jak tego dowodza liczne ba-
dania, cechuje ja chaos pogladow religijnych, brak rozumowego uzasadnienia
przyjmowanych postaw oraz brak religijnej motywacji czyndéw moralnie dobrych.
Wszystkie badania poglebione, zrealizowane w srodowiskach miejskich!' badz
wiejskich'?, w ktorych usitowano poznaé tzw. ,,ideologig religijna” wierzacych,
awigc ich wiedzg religijna, stosunek do warto$ci religijno-moralnych czy wreszcie
zainteresowania religia i kosciolem, dowodza ogromnych brakéw doktrynalnych
w tym zakresie, czy nawet chaosu wystepujacych pogladéw. Rzecz znamienna,
ze braki te bynajmniej nie zmniejszaja si¢ wraz z podnoszacym si¢ poziomem
wyksztalcenia ogdlnego i zawodowego wierzacych, ale rysuje si¢ tu raczej ten-
dencja odwrotna. Wyjawszy grupy mtodziezy i inteligencji poglebiajacej swa
formacje religijnag w ramach duszpasterstwa akademickiego czy innych form
poszerzania wiedzy religijnej, co — jak wiadomo — ma w polskich warunkach
charakter elitarny, tzw. ,,przecigtny” katolik, jesli nie cofa si¢ w swej wiedzy
religijnej, to w najlepszym wypadku najczesciej pozostaje na poziomie katechi-
zacyjnym szkoty podstawowe;.

Wynika to — poza niedostatkami w zakresie odpowiedniej literatury $wiato-
pogladowej (gtéwnie dla mtodziezy) i symbolicznymi w stosunku do potrzeb na-
ktadami prasy katolickiej — z trudnosci objgcia nauczaniem religijnym mtodziezy
szkot zawodowych, $rednich, czy tym bardziej wyzszych, a przede wszystkim

11 Zob. E. A dam sk i, Swiadomos¢ religijna ludnosci miejskiej, ,,Chrzescijanin w Swiecie”
1976, nr 38.

12Zob. m.in. W. Piwowarski, Z badan nad percepcjq ideologii katolickiej na potudniu
Warmii, ,,Studia Warminskie” 1962, t. 2.
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nie uczacej si¢ mlodziezy pracujacej. Regula jest, ze rosnacemu poziomowi
wyksztalcenia ogolnego i zawodowego nie towarzyszy wzrost poziomu wiedzy
religijnej, co w sposob oczywisty musi z biegiem czasu u wielu rodzi¢ konflikt
nauka-wiara lub po prostu prowadzi¢ do wtornego analfabetyzmu religijnego,
ktory si¢ ujawnia takze w sferze zachowan moralnych. Jak trafnie napisat przed
parunastu laty Bohdan Cywinski, 0w ,,aintelektualny charakter naszej religij-
nosci tradycyjnej sprawia, ze coraz czgsciej 1 powszechniej odczuwa si¢ jej
niedostosowanie do mentalnosci wspotczesnej, ktora w sytuacji gwattownych
przemian cywilizacyjno-kulturowych naszego spoteczenstwa coraz wyrazniej
staje si¢ przeciez mentalno$cia cztowieka oswieconego”!. To niedostosowanie
intelektualne nie wywotuje wprawdzie na ogét odwrotu od wiary, ale zmniejsza
wydatnie wptyw moralnosci religijnej na postgpowanie katolikow.

Z tym m.in. taczy si¢ nastepny aspekt naszej tradycyjnej religijnosci, ktérym
jest stabo$¢ postaw moralnych, jakie powinny wynika¢ z wiary i razaca niekon-
sekwencja zyciowa katolikow przyznajacych si¢ masowo do przynaleznosci do
Kosciota i praktykujacych swa religi¢ w niedzielg, ale na co dzien rzadko sto-
sujacych ja w zyciu. Sytuacja ta ujawnia si¢ we wszystkich dziedzinach zycia,
poczawszy od sfery zycia przedmatzenskiego i matzenskiego, sfery pracy zawodo-
wej 1 stosunku do pracy, sfery zycia spotecznego cechujacego si¢ dwulicowoscia,
sfery codziennych stosunkéw migdzyludzkich, zeby nie wspominaé o tym, co
si¢ okresla mianem plag spotecznych (alkoholizm, abortus, rozpad zwiazkow
matzenskich, podziemie gospodarcze). Zbyteczne jest cytowanie na tym miejscu
wynikow badan dotyczacych wspomnianych tu sfer zachowan'.

Wyjasénienia owego rozdzwigku miedzy wiara a zyciem mozna poszukiwac
naroznych drogach. Jest to przede wszystkim odwieczny problem tragizmu czto-
wieka opowiadajacego si¢ za tym, co dobre, a w praktyce zycia wybierajacego
to, co zle, tragizmu wyrazonego juz przez $w. Pawla, a pozniej §w. Augustyna
w znanej formule video meliora proboque, deteriora sequor. Niektdrzy sa zdania,
ze przyczynito si¢ do tego w sposob jednoznaczny podwazenie zasad moralno-
$ci chrzescijanskiej przez wychowanie socjalistyczne, ktore jednoczes$nie nie
bylo w stanie da¢ mtodziezy — i nie tylko mtodziezy — wartosci i zasad moral-
nych zastepczych, w wyniku czego — przy niedostatecznym wplywie Ko$ciota
— powstat ogromny wytom w strukturze moralnej spoleczenstwa. Inni wreszcie

BB. Cywinski, Mysli o polskim duszpasterstwie”, ,,Znak” 1971, nr 6, s. 705.

14 Ciekawe refleksje snuja na ten temat autorzy cytowanej wyzej pracy pt. Poglgdy spoleczeri-
stwa polskiego na moralnosé i prawo. Liczne dane dotyczace etyki zycia malzenskiego i rodzinnego
podaje w pracach: Mfodzi przed slubem, Lublin 1977; Rodzina nowego miasta, Warszawa 1972;
Funkcjonowanie katolickiego modelu rodziny w srodowisku miejskim, ,,Znak” 1973, nr 8.
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szukaja wyjasnienia i niejako ,,uzasadnienia” owej sprzecznosci migdzy wiara
i zachowaniami moralnymi na drodze analizy socjologiczne;j.

Znany jest w tym zakresie schemat dysonansu afektywno-poznawczego
opracowany przez G. Schmidtschena w jego ksiazce Zwischen Gesellschaft
und Kirche. Zgodnie z tym schematem to, co ludzie uwazaja za wazne w zyciu
tworzy tzw. ,,spoteczny system wartosci”. Z drugiej strony Kosciot domaga sig
uznawania pewnych warto$ci lub zakazuje dazenia do innych wartosci. Jest to
tzw. ,,ko$cielny system wartosci”. Migdzy koscielnym a spotecznym systemem
wartosci istnieje czgSciowa zgodnos¢ i czesciowa sprzeczno$c. W odniesieniu
do pewnych wartosci Kosciot okazuje si¢ funkcjonalny: wychowanie dzieci
do postuszenstwa i uczciwosci — czemu sprzyja katechizacja, podtrzymywanie
porzadku i tadu w Zyciu spotecznym i moralnym — czemu sprzyja nauczanie
duszpasterskie, wreszcie braterstwo wérod ludzi, upowszechnianie idei pokoju
— za ktorymi to dobrami Kosciot dzis opowiada sig na wszelki mozliwy sposob.
W odniesieniu natomiast do innych wartosci jest dysfunkcjonalny: jest to gtow-
nie sfera zachowan seksualnych, kwestia autorytetu i wolnosci w okreslaniu co
dobre, a co zte. Jesli system wartos$ci realizowany przez jednostke jest zbiezny
z warto$ciami upowszechnianymi przez Kos$ciot, to istnieje duza szansa zgod-
nos$ci zachowan jednostki z oczekiwaniami Ko$ciota, ktory staje si¢ wowczas
rzecznikiem wartosci akcentowanych przez jednostke. Jesli natomiast Kosciot
nie odpowiada oczekiwaniom wiernych lub nie moze wypetiaé tych oczekiwan,
wowczas jego wartosci i on sam zostaja zakwestionowane, popadajac w powazne
trudnosci. Nastepuje konformistyczne przystosowanie si¢ do silniejszego syste-
mu wartosci, to znaczy spotecznego systemu wartoéci. Sytuacje dysonansowe
przezywaja szczegolnie te jednostki, ktore zyja w takich warunkach spotecznych,
w ktorych pluralizm wartosci zaznacza si¢ szczeg6lnie. Chcialoby sig tu zatem
dopowiedzie¢, ze we wspodtczesnych polskich warunkach 6w pluralizm wartosci
stat si¢ zasada, sprzyjajac na szeroka skale odchodzeniu przez masy wiernych
w ich praktyce zyciowej od koscielnego systemu wartosci.

Nie trzeba podpowiadaé, jak owe sytuacje dysonansu sa niebezpieczne dla
rozwoju osobowego czlowieka. Napigcie migdzy koscielnym a spotecznym
systemem wartosci burzy rownowage wewnetrzna cztowieka wierzacego i sta-
wia go w pozycji afektywno-poznawczego balansowania. Uznawany spoteczny
system warto$ci staje si¢ ,,mechanizmem filtrujacym” przy wyborze wartosci
i form koscielnych. Jednostka, ktora uwaza, ze Kosciol przeszkadza w realizo-
waniu warto$ci uznawanych przez nia za wazne, charakteryzuje si¢ nie tylko
niespojnoscia uktadu afektywno-poznawczego, ale w konsekwencji podejmuje
dziatania, ktére sa dalekie od konformizmu wobec norm i zasad Kosciota. To
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natomiast prowadzi w konsekwencji do odchodzenia od religii i Ko$ciota. I stad
spoteczna skala braku owego iunctim migdzy praktykami religijnymi a postawami
etycznymi w polskim katolicyzmie winna budzi¢ wigcej niepokoju duszpaster-
skiego. Nakazuje ona zrewidowac potoczne mniemania o katolicyzmie polskim
i wyrwac si¢ z btogiego uspienia, cechujacego niektorych duszpasterzy i przed-
stawicieli hierarchii zafascynowanych petnymi kosciotami i masowym ruchem
pielgrzymkowym.

3. Awansujace si¢ prady dechrystianizacyjne staja si¢ w tych warunkach
rzeczywistoscia, z ktorej zasiggu czesto nie zdajemy sobie sprawy. Poza omo-
wionymi wyzej sytuacjami dysonansu afektywno-poznawczego prowadzacymi
do tzw. laicyzacji praktycznej, przyczyna poglebiajacej si¢ dechrystianizacji
jest w polskich warunkach takze i samoczynny proces sekularyzacji rozumiane;j
w sensie filozoficzno-psychologicznym, a takze i laicyzacja kierowana. W pierw-
szym przypadku idzie o dokonujace si¢ w Swiadomosci wspotczesnego cztowieka
procesy zaniku czy ostabienia potrzeby Boga jako Stworzyciela, Objawiciela,
Zbawiciela i Zasady prawa. Geniusz ludzki jest bowiem dzi§ w stanie wyjasnic¢
wiele kwestii zwigzanych z powstawaniem §wiata i jego funkcjonowaniem. Bog,
ktory przez Swe objawienie miatby co§ wspotczesnemu cztowiekowi do powie-
dzenia, staje si¢ dla wielu ludzi zbedny; znajduja si¢ oni przeciez pod nawatem
informacji naukowych czy pseudonaukowych eliminujacych potrzebe pytania
o prawde Pisma $w. Z wielu zroédet dowiaduja sig, ze o postgpie cztowieka, jego
doskonaleniu si¢ decyduja przeobrazenia spoteczne, ze przez poznanie siebie
i praw rzadzacych §wiatem beda zmierza¢ do doskonatosci intelektualne;j i mo-
ralnej, a Bog ukrzyzowany (Zbawiciel) nie jest im w tym dazeniu potrzebny.
Dokonuje sig tez ostabienie i zanik potrzeby Boga Odkupiciela, ktory proponuje
cztowiekowi wielkie szczg$cie, ale na drugim $wiecie, gdy tymczasem to szczes-
cie, a raczej jego namiastke, daje mu ten $wiat i to go zbyt czgsto zachtystuje.
Poza tym, to ziemskie szczgscie jest niewspotmierne z tamtym poza-ziemskim,
dla wielu trudno pojgtym; sa bowiem nastawieni na doczesnos¢, pragmatyczne
korzystanie z tego $wiata. Prowadzi to do upowszechnienia konsumpcyjnego stylu
zycia, a w konsekwencji do odrzucenia Boga jako Zasady prawa i moralnosci,
bowiem nastawiony na doczesnos¢ cztowiek wspotczesny sam chce siebie okre-
$la¢, co mu wolno, a czego nie nalezy czynic. To wtasnie prowadzi do laicyzacji
w dziedzinie etycznej (mamy wigc nastgpna eksplikacje omdwionego wyzej
rozdzwigku migdzy religia a moralnoscia). Ocena wartosciujaca jest hedonizm,
motywacja niektorych dziatan ludzkich jest zgota laicka; zanika religijna hierar-
chia warto$ci i motywacji.
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Na to wszystko naktada si¢ jeszcze laicyzacja kierowana, prowadzona
swiadomie i oficjalnie przez czynniki panstwowe w obawie, ze laicyzacja sa-
moczynna (sekularyzacja) moze nie prowadzi¢ do socjalizmu, a takze zapewne
i ze stabej wiary w tezg gloszaca, ze zmiana bazy automatycznie powodowac
bedzie zmiang nadbudowy... Chciano tez prawdopodobnie uniknaé sytuacji tzw.
,»pustki moralnej”, jaka wywoluje laicyzacja samoczynna, ktoéra usuwajac jedne
wartosci porzadkujace, nie daje zastgpczych. Formy i kierunki oddziatywan
laicyzacyjnych — skierowane, jak wiadomo, gtdéwnie na mtodziez — sa bardzo
bogate. W zatozeniu idzie tu o formowanie marksistowskiego pogladu na swiat,
czlowieka, spoteczenstwo, histori¢ i ekonomig oraz o ateizacj¢ Swiadomosci. Nie
ma ona obecnie charakteru brutalnej propagandy antyreligijnej, antyko$cielnej
czy antyklerykalnej — w gruncie rzeczy prymitywnej i nieskutecznej, ale jest
mniej krzykliwa, bardziej przemyslana i podporzadkowana kilku tezom. W opi-
sie i interpretacji wszelkich zjawisk religijnych i funkcji z ta sfera zwigzanych
—instytucje religijne, zachowania religijne, religijna inspiracja w kulturze, kultura
religijna, praktyki religijne — pominigta jest konsekwentnie ich funkcja istotna,
to jest zaspokojenie potrzeby religijnej jednostki i grupy spotecznej; potrzeby
kontaktu czlowieka z Sacrum. To pozwala na ich interpretacje w kategoriach
historycznych, traktujaca je jako wyraz §wiadomosci przednaukowej, rodzacej
si¢ w okreslonych warunkach historycznych spoteczenstwa poprzedzajacego erg
industrializacji. Zgodnie z tym schematem myslowym zjawiska religijne rozpatru-
je si¢ jedynie w ptaszczyznie kulturowej, politycznej i socjalnej, z pominigciem
funkcji istotnej, Scisle religijnej, co w sumie wykoslawia obraz religii, Kosciota
i jego moralno$ci, traktujac je jako pozbawione sensu. Atak omawianych tu
pradow jest wszechstronny; skierowany — jak powiedziano — gtownie na mto-
dziez, na sfer¢ zycia rodzinnego i matzenskiego, gospodarczego, kulturalnego
i politycznego.

Efekty wszystkich tych oddziatywan nie sg na pierwszy rzut oka widzialne
na skalg spoteczna, a przez to sa niestusznie lekcewazone. Zapomina sig, ze
dechrystianizacja nie zawsze doprowadza do catkowitego zerwania z religia
i Kosciotem — jak to ma miejsce w niektdrych krajach Zachodu. U nas przede
wszystkim prowadzi do ostabienia wigzi z Kosciolem (wzmacnianej wydarze-
niami politycznymi w tzw. ,,okresach przetlomowych”), obojetnienia religijnego,
stopniowego zaniedbywania praktyk religijnych, laicyzacji motywow zachowan
moralnych® i ksztattowania si¢ tzw. selektywnych postaw religijnych. Postawy

15 Analizujac to zagadnienie z pozycji marksistowskich E. Ciupak pisze, ze ,,odchodzenie od
wzoru praktyk religijnych i stan praktyk w ogole nie jest u nas istotnym miernikiem proceséw
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ateistyczne pozostaja w dalszym ciagu udzialem nieznacznej mniejszosci'é, po-
stawy indyferentne wobec religii narastaja — jak to wykazano wyzej — szybciej
niz postawy ateistyczne. Najsilniejsza tendencja przeobrazen religijnosci wyraza
si¢ natomiast w rozwoju wspomnianych postaw selektywnych i ambiwalentnych
wobec religii. Ogodlna tendencja staje si¢ wigc wybidrczosé, czesciowa tylko
identyfikacja z wiara 1 zyciem wspolnoty koscielnej. Katolicy o takich postawach
nie charakteryzuja sig religijno$cia koscielna, bowiem pomimo uznawania nie-
ktorych nakazéw, norm i wzorow zachowan postulowanych przez Kosciot, nie
odpowiadaja oczekiwaniom KoS$ciota w innych sferach i aspektach zaangazowania
religijnego'’. Jak pisze B. Cywinski — ludzie dotknigci tym procesem oddziatywan
laicyzacyjnych w zasadzie dalecy sa od manifestowania swej antyreligijnosci.
Deklaracje po jednej lub po drugiej stronie czgsto uzalezniajg od okolicznoSci.
»W rzeczywisto$ci czuja sig obojetni i nieokresleni, formalnie jednak przynaleza
do Kosciota i nie maja zadnego powodu, aby ten stan w jakikolwiek sposob zmie-
nia¢. By¢ moze uczynia to ich dzieci, jesli kto$ kiedys$ uswiadomi im potrzebe
dokonywania wyboru™'?.

4. Ujawniajacy si¢ prad odnowy religijnej w spoteczenstwie polskim dowo-
dzi bezsprzecznie, ze przedstawiony tu kierunek przemian religijnosci nie jest
wylaczony, ani tez nie wyczerpuje calej rzeczywistosci katolicyzmu polskiego.
Zaznaczajaca si¢ w wielu srodowiskach odnowa religijna oznacza krystalizowa-
nie si¢ formacji katolicyzmu posoborowego, zmierzajacego do intelektualnego
poglebienia wiary, przyswojenia sobie doktryny Soboru, wspdlnotowego i litur-
gicznego przezywania praktyk religijnych, poglebienia poczucia przynaleznosci
do Kosciota i §wiadomosci katolikow odpowiedzialnosci za Ko$cidt, a przede
wszystkim traktowania religii jako wartosci z wyboru. Proces krystalizowania
si¢ formacji katolicyzmu posoborowego jest w polskich warunkach wynikiem
szczegdlnego zaangazowania duchowienstwa, ktore pelni swa rolg¢ w niespo-
tykanych gdzie indziej warunkach. Zdaniem wielu badaczy tego zagadnienia,
trudno byloby oczekiwaé istniejacego stanu katolicyzmu polskiego, gdyby nie
generalne zwigkszenie aktywnosci duszpasterstwa polskiego, umiejacego obejs¢

dechrystianizacji [...] Wtasciwego miernika dla mierzenia dechrystianizacji w Polsce szukac nalezy
w sferze przemian $wiadomosci spoleczenstwa, a doskonatym odpowiednikiem w dziedzinie de-
chrystianizacji bedzie chyba , kryzys wiary” w katolicyzm jako warto$¢ integrujaca”. E.Ciupak,
Katolicyzm polski wczoraj i dzis, ,,Argumenty” 1977, nr 32, s. 10.

16 Z licznych badan wynika, ze hotduje im. okoto 5—6% dorostych mieszkancow Polski.

17 Poglebiona analize tego zjawiska w odniesieniu do polskich warunkow przedstawia ks.
J.Marianski, op. cit.

8B. Cywinski, Mysii o polskim duszpasterstwie, ,,Znak” 1971, nr 6, s. 707.
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si¢ bez srodkow bogatych i koncentrujacego nadzwyczaj duza ilos¢ energii na
niebogate $rodki, dostgpne w polskich warunkach. Wspoétczesne duchowienstwo
polskie cechuje si¢ gtebokim stopniem autoidentyfikacji z kaptanstwem, dusz-
pasterska gorliwoscia, nie przezywa — tak znamiennego dla krajow zachodnich
— kryzysu tozsamosci'. Rzucajacym si¢ w oczy faktem jest nadzwyczajna pra-
cowitos$¢ przecigtnego polskiego kaptana, ktory — ku zdziwieniu duchowienstwa
zachodniego — poza innymi, zwyczajnymi obowiazkami kaptanskimi, potrafi
peic przez 25-30 godzin tygodniowo rolg katechety. Gorliwos¢ ta i pracowitos$¢
ujawnia si¢ takze 1 w licznych akcjach o charakterze budowlano-remontowym,
jak wiadomo wymagajacych z zasady nadzwyczajnego wysitku organizacyjnego
1 umiejetnosci przetamywania zazwyczaj nietypowych dla polskich warunkow
trudnosci. W Polsce powojennej zupetnie zanikt mit beztroskiego i apatycznego
kaptanskiego zywota na rzecz pociagajacego wielu wzoru kaptana zagonionego
robota. Nie oznacza to, ze duchowienstwo polskie nie zna przypadkow beztro-
ski, zatamania, rezygnacji i odejscia — ich skala nie jest jednak porownywalna
z zadnym z katolickich krajow Zachodu.

Jak wiadomo, na okoto 15 tys. kaptanow diecezjalnych® przypada okoto
5000 alumnéw — kazda z 27 polskich diecezji posiada wiasne wyzsze semina-
rium duchowne, a poza tym 39 istniejacych w Polsce zgromadzen zakonnych, ze
swymi ponad 5000 kaptanow, przygotowuje do kaptanstwa okoto 2000 alumnow.
W Polsce stale zaznacza si¢ liczbowy wzrost powotan kaptanskich. Na przestrze-
ni dziesigciolecia 1971-1981 liczba seminarzystow wzrosta z 4088 do 6714.
W 1971 roku wyswigcono 480 kaptanow (356 diecezjalnych i 124 zakonnych),
aw 1981 roku 688 (482 diecezjalnych 1 206 zakonnych). W dziesigcioleciu tym
wys$wigcono ogolnie 6278 kaplanow, a zmarto w tym samym czasie 2846 kapta-
néw. Tak duzy stosunkowy przyrost duchowienstwa w Polsce jest fenomenem
na skalg §wiatowa. Z badan socjo-religijnych wynika, ze jest on skutkiem reli-
gijnego wychowania w rodzinie, ogdlnej zywotnosci religijnej spoteczenstwa,
ale takze i powszechnej §wiadomosci — zarowno wiernych jak i duchowienstwa
— potrzeby spotecznej kaptana, jego ,,uzytecznosci” dla spoleczenstwa i wspo-
mnianego braku kryzysu tozsamos$ci duchowienstwa polskiego. Jak si¢ okazuje,
ani og6lne procesy dechrystianizacji wspotczesnego Swiata, ani ,,kryzys Kosciota”
w §wiecie zachodnim, ani szczegdlna sytuacja spoteczno-polityczna w kraju nie
wywarty skutku negatywnego w ilosciowym 1 jakosciowym stanie polskiego

19 Tamze, s. 727.
2 Na dzien 20 X 1981 bylo w Polsce 20 676 ksiezy, w tym 15 626 diecezjalnych i 5050
zakonnych. Liczba seminarzystow wynosita 6714, w tym 4727 diecezjalnych i 1987 zakonnych.
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duchowienstwa. Wrecez przeciwnie, zaro6wno analizy socjologiczne, jak i oceny
wewnatrzkos$cielne jednoznacznie wskazuja na odwrotne tendencje. Okolicz-
no$¢ ta — obok narastania zjawiska poszerzania si¢ udziatu laikatu w szeroko
pojetej pracy duszpasterskiej, czego przyktadem jest rosnacy udziat $wieckich
w katechizacji, ich zaangazowanie w prace synodow diecezjalnych, dziatalnos¢
Klubow Inteligencji Katolickiej, duszpasterskie rady parafialne i diecezjalne,
rozszerzajaca si¢ akcja charytatywna — kaze przewidywacé dalsze pozytywne
procesy rozwojowe katolicyzmu polskiego. Przy ciagle wzbogacanych formach
oddzialywania katechetycznego i duszpasterskiego (katecheza przedmatzenska)
mozna w tym zakresie oczekiwaé faktycznej ,,odnowy polskiej ziemi”.

Niewatpliwie, powtarzajace si¢ cyklicznie w kraju ,,wstrzasy” spoteczno-
polityczne — niezaleznie od ich tragicznego aspektu — petnig swa rolg pozytywna
z punktu widzenia ozywienia religijnego i poglgbienia przywigzania spoteczen-
stwa do Kos$ciota. Zwiazek katolicyzmu z cato$cia zycia spoteczno-politycznego
we wszystkich jego wymiarach ttumaczy nie tylko jego historyczna role dla
tego narodu, ale tez i jego obecna pozycje w spoteczenstwie polskim, jak i jego
niestabnaca zywotnos¢. Wszystkie bowiem czynniki, ktére decydowaty o jego
zywotno$ci w przesztosci, przetrwaty prawie niezmienione do dzis?'.

Franciszek Adamski

POLISH CATHOLICISM AND ITS PREREQUISITES
(Summary)
The article is primarily focused on four key areas: the historic role of the Catholic Church for
nation-building and statehood, legacy of traditional religiousness, secularisation processes, and, at

the same time, religious revival engendered by the socio-cultural situation and efforts of chaplaincy.
The above phenomena and processes are put in the context of sociological research findings.

21 Zob. J. M aj k a, Historyczno-kulturowe uwarunkowania..., op. cit., s. 40.



