JOZEF CHALASINSKI

NARODZINY AFRYKANSKIEJ MYSLI HUMANISTYCZNEJ

Kontakty Europy z kontynentem afrykanskim, z jego peryferiami
siegajg w glagb starozytnosci. Herodot odwiedzal Egipt w V w. przed
nasza erg. W tym czasie péinocno-zachodnie wybrzeze Afryki, praw-
dopodobnie az do Sierra Leone, bylo juz znane Kartaginczykom. Po-
tem, od VII w. naszej ery, zaczela sie penetracja arabska na ten kon-
tynent. Stawny podrézinik arabski Ibn Battuta w 1330 r. ptynal wzdiuz
wschodnich wybrzezy Afryki, odwiedzajac Berbere, Mogadiszu, Mom-
base i Kilwe, Wiek XV — to afrykanskie wyprawy Portugalczykéw.
Systematyczna wiedza o ludach Afryki zaczyna sie jednak dopiero
w XIX w.l. Przez XIX w. amatorskie zainteresowania rozwinely sig
w badania etnograficzne i antropologiczne. Badano plemiona afrykan-
skie jako ,spoleczenstwa pierwotne”, nalezgce do czas6w zamierzch-
tych, nie do maszych.

Zainteresowania intelektualne Europy wspoétczesnej dla Afryki
wspolcezesnej sg innego rodzaju. Wybitny afrykanista francuski Georges
Balandier udawat sie do Afryki w 1946 r. w poszukiwaniu ,,aspektéw
natury ludzkiej najbardziej uniwersalnych i najmniej zwodniczych” 2.
Odkrywanie na nowo Afryki przez intelektualng Europe po drugiej woj-
nie $§wiatowej odbywalo sie w klimacie kryzysu $swiadomos$ci europej-
skiej.

Europa stracila pewno$¢ siebie. Nie tylko Europa polityczna, ktora
znalazla sie w obliczu poteinych rywali na wschodzie i na zachodzie —
ZSRR i1 USA, lecz takze Europa intelektualna, ktéra swojg Swietno-
$cig przystrajala system oparty na eksploatacji krajéow kolonialnych.
Niewielu bylo intelektualistow, ktoérzy by ten system uzasadniali z tak
otwartg arogancjg wobec reszty S$wiata, jak to czynit Ernest Renan.
»Natura stworzyla rase robotnikow — pisal Renan. — Tg rasg jest

1 Z polskich publikacji przypomne tutaj: S. Szolc - Rogozinski, Pod
rownikiem, Krakow 1886; tenze, Rysy charakterystyczne murzynskiego narzecza
Bokoviri, Krakéw 1887; tenze, Voyage d la c6té occidentale d’Afrique dans la
région des Camerouns (1855) oraz Huit années d’exploration dans l'ouest d’Afrique
equatoriale, Krakow 1893.

2 G. Balandier, Afrique Ambigué, Paris 1962, s. 10.
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rasa chinska, rasa, ktéra posiada zadziwiajaca zrecznosé reki, ale jest
zupelnie pozbawiona poczucia honoru (...). Rase robotnikéw uprawia-
jacych ziemie stanowiag Murzyni, badzcie dla mnich dobrzy i ludzcy,
a wszystko bedzie w porzadku. Rasa pandéw 1 Zolnierzy — to rasa
europejska” 3. W jednym z dialogow Renana czytamy: ,Jest jasne, ze
partia rzadzaca powoduje sie egoizmem osobistym lub egoizmem kla-
sowym, ale arystokracja, ktoérg mam na mysli, bylaby ucielesnieniem
rozumu’ 4,

Rozpadla sie w gruzy ta europocentryczna wizja calo$ci $wiata
ludzkiego — wizja zrodzona w Europie i przez Europe pielegnowa-
na — w ktérej Europa, ufna w swojg duchowg przewage, uwazala sig
za metropolie §wiata cywilizowanego nie tylko w sensie ekonomicznym,
lecz rowniez w sensie intelektualnym i w ogdle duchowym. Jest bar-
dzo znamienne, ze do ksigzki afrykanskiego pisarza Frantza Fanona
Les damnés de la terre (1961) przedmowe napisal czolowy przedsta-
wiciel filozofii egzystencjalizmu Jean Paul Sartre. Ksigzka Fanona jest
spoleczno-filozoficznym manifestem rewolucji afrykanskiej. , Francja to
nazwa kraju; uwazajmy, aby sie nie stala, w 1961 r., nazwg choroby
psychicznej” 5. Te stowa pochodzg z przedmowy Sartre’a do ksigzki Fa-
nona; przedmowa nosi date: wrzesien 1961 r.; Francja byla wtedy
w jak najbardziej ostrej fazie kryzysu algierskiego.

Jakze daleko w tych stowach Sartre’a, i w calej jego przedmowie
do ksigzki Fanona, intelektualna Europa odeszla od aroganckiej buty
Renana. Egzystencjalizm to filozofia Europejczyka, ktéry stracil nie
tylko poczucie przewagi duchowej nad reszta ludzkosci, lecz takze
poczucie sensu istnienia w $wiecie stworzonym przez samego siebie,
a odczuwanym jako obcy. W XVIII w., w wieku prometeistycznego
racjonalizmu, Europejczyk zapowiadal si¢ tak obiecujgco — jako po-
chodnia wskazujgca droge rozwoju ludzkosci. Co z tego wyszlo?

Afrykanski powiesciopisarz z Kamerunu Mongo Beti w zakoncze-
niu swej powiesci Mission terminé (1957) pisze: ,,Tragedia, jaka prze-
zywa nasz narod, polega na tym, ze czlowiek jest zostawiony samemu
sobie w $wiecie, ktory nie malezy do miego, ktérego nie tworzyl i kto-
rego nie rozumie” 8. Czyja sytuacje duchowsg oddaje w tych slowach

3 E. Renan, La réforme intellectuelle et morale, wyd. 8 Paris 1871, s.
93—94.

4+ E. Renan, Dialogues et fragments philosophiques (1876), w: Oeuvres
complétes, t. 1, 1947, Calman-Lévy, s. 614.

5 F. Fanon, Le damnés de la terre, Paris 1961, s. 26. Z przedmowy
J. P. Sartre’a.

8 Cyt. wg G. Moore, Seven African Writers, London 1962, Oxford Uni-
versity Press, s. 86—87.
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afrykanski intelektualista, wyksztalcony w kulturze francuskiej? Czy
tylko swoja? Nie tylko. Réwniez swojego blizniaka — francuskiego
egzystencjalisty, bliZniaka, bo jako rozbitkowie duchowi rodzili sie ra-
zem, we wzajemnej obcosci w rozbitym Swiecie wspoélezesnosci.

Ten wspolny egzystencjalizm intelektualisty francuskiego i intelek-
tualisty afrykanskiego to mie jedyna pltaszczyzna spotkania intelektual-
nej Europy ze wspoélczesng intelektualng Afryks. To nawet nie jedyna
plaszczyzna spotkania francuskiego egzystencjalisty J. P. Sartre’a z afry-
kanskim intelektualista F. Fanonem. Wiadomo, ze w to wspdlczesne
spotkanie Europy z Afryka zaangazowane sg przede wszystkim inne, nie
filozoficzne problemy naszej epoki.

Nie jest to przy tym spotkanie sam na sam — Europa i Afryka.
Uczestniczg w tym spotkaniu inne kontynenty: Ameryka i Azja, przede
wszystkim za§ USA. Philip Decraene w korespondencji z Nowego Jor-
ku (,,Le Monde”, 4 I 1967) jest pod duzym wrazeniem, jakie na nim
zrobila afrykanistyka amerykanska, ktéra od dziesieciu lat rozwija sie
z rozmachem, dystansujgc inne kraje. Jest interesujgce, gdy publicysta
francuski w dzienniku paryskim, ktérego poziom intelektualny zdobyt
sobie najwyzszg reputacje w $wiecie, pisze o tym, jak dalece Francja
dala sie wyprzedzi¢ Ameryce, rowniez gdy idzie o publikacje o dawnych
koloniach francuskich, ktére znajdujg sie wcigz w kregu gospodarczych
i politycznych stosunkéw oraz kulturalnych wplywow Francji. ,,W je-
zyku angielskim, jak dla paradoksu — pisze Decraene — opublikowano
szereg najlepszych dziel dotyczacych krajow Afryki francuskiej”. , We
Francji, w kraju o dawnej tradycji kolonialnej — czytamy w tymze
artykule — badacz pragngcy wej$¢ w tajniki jezyka hausa, ktérym po-
stuguje sie wiele milionéw ludzi w Afryce Zachodniej, ma tylko jedng
mozliwos¢: zapisa¢ sie do szkoly zywych jezykéw wschodnich w Paryzu,
gdzie znajduje sie jedyna we Francji katedra jezyka hausa. Badacz
amerykanski ma do wyboru pét tuzina mozliwosci: University of Cali-
fornia, Columbia University w Nowym Jorku, Duquesne University
w Pittsburgu, Ohio University w Athens (Ohio) [...] Obecnie jest w Ame-
ryce okolo 20 wielkich o$rodkoéw badan afrykanistycznych, ktérych ba-
dacze majg juz Swiatowg reputacje”.

Dodajmy, ze to zainteresowanie intelektualnej Ameryki dla Afryki
ma zupelnie inny charakter niz odkrywanie Afryki przez wspoélczesnego
francuskiego egzystencjaliste. Intelektualista amerykanski odkrywa ro-
dzgcy sie nowa i mlodg Afryke ze stanowiska narodu, ktéry sam jest
niedawny i mlody. Kapitalna jest pod tym wzgledem ksigzka amery-
kanskiego socjologa S. M. Lipseta pt. The First New Nation (New York
1963). The First New Nation — Pierwszy nowy naréd. O jakim to
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pierwszym nowym narodzie pisze prof. Lipset? O narodzie amerykan-
skim. Dlaczego pierwszy? Poniewaz pierwszy sposrdéd dawnych kolonii
europejskich usamodzielnil si¢ i stal sie narodem. Na te samg droge
formowania sie¢ narodu weszly niedawne kolonie europejskie w Afryce.
Pod wplywem tego procesu rodzenia si¢ nowych narodéw, na tym tle
poréwnawczym, amerykanski socjolog pisze ksigzke o swoim narodzie,
0 narodzie amerykanskim — a wiec w pewnym sensie o wlasnej przy-
naleznosci narodowej, o wlasnej samowiedzy narodowej, o samym sobie.

W tym miejscu troche refleksji wstecz. Afryka wspolczesna, w kto-
rej odkrywaniu spotyka sie Europa z Ameryka i Azjg, Francja i Anglia
ze Stanami Zjednoczonymi i Chinami, to zjawisko nowe w swojej skali,
jak rowniez pod tym wzgledem, ze w przeobrazeniach $wiata wspol-
czesnego nie jest czym$ marginesowym, ale przeciwnie, nalezy do pro-
cesow dotykajgcych jego podstaw i rdzenia.

Zjawisko to nowe w skali i doniosto$ci dla naszych czaséw zaczeio
sie dawniej. Zaczelo sie juz wtedy, gdy Bronistaw Malinowski, profesor
antropologii spotecznej w London School of Economics, w latach 1927—
1942 pomagal stawia¢ pierwsze kroki na drodze nowego narodowego
samookreslenia mlodemu Afrykaninowi, uczeszczajagcemu na jego semi-
narium, Jomo Kenyacie, dzisiejszemu prezydentowi Kenii. Malinowski,
Polak, krakowianin, po ekspedycjach etnograficznych na Pacyfik za-
mienil — jako miejsce zycia i pracy — Krakéw na Londyn.

Ksigzka Kenyaty Facing Mount Kenya ukazala sie w 1937 r.
z przedmowg Bronistawa Malinowskiego. W 1960 r. ukazal sie w Pa-
ryzu przekiad francuski pt. Au pied du mont Kenya. W przekladzie
francuskim opuszczona zostala przedmowa Malinowskiego. Zastgpiono
ja przedmowg prof. G. Balandiera.

Wréémy na chwile do publicysty francuskiego Decraene’a, na kté-
rym takie wrazenie zrobit rozmach afrykanistyki amerykanskiej. De-
craene podaje jako anegdote, w ktorej jest jednak sporo prawdy, po-
wiedzenie profesora z Columbia University, ze polityk z plemienia Ibo
(Nigeria), ktory chce poglebi¢ swojg wiedze o sasiednim plemieniu
Yoruba (Nigeria), jedzie w tym celu raczej do Nowego Jorku niz do La-
gos, stolicy Nigerii 7.

Przytoczona anegdota odbiega coraz bardziej od rzeczywistosci
w miare, jak w krajach afrykanskich powstajg uniwersytety i oSrodki
badawcze. Z anegdoty tej nie znika jednak ziarno tej glebokiej prawdy,
ktéra polega na tym, ze humanistyczng mysl wspolczesnej Afryki two-
rzg Afrykanie razem z wielu humanistami spoza Afryki; wsréd nich nie

7 Ph. Decraene, Les états unis d la recherche d’une politique africaine,
»Le Monde”, 4 1 1967.
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nalezg do rzadkosci entuzjasci rodzacej sie nowej Afryki z jej idealami
afrykanskiego humanizmu.

Jak wspétczesni Afrykanie widzg wspodlczesng rzeczywistosé spo-
teczng i kulturowsg swoich krajow i catej Afryki; jakie im przyswiecajg
idee i skad je czerpig? Badacza wspoélczesnej Afryki nie zaskakuje fakt,
ze wérod samych Afrykanéw dociekania humanistyczne na temat prze-
obrazen Afryki idg w parze z czynnym udzialem w tych przeobraze-
niach. Najbardziej charakterystycznym przedstawicielem wspdlczesnej
humanistyki afrykanskiej, humanistyki uprawianej przez Afrykanéw,
nie jest badacz pracujacy w zaciszu uniwersyteckiej pracowni, z dala od
burzliwego nurtu zycia swoich krajow. Przeciwnie. Dla wspoélczesnej
epoki narodzin nowej Afryki znamienny jest humanista tkwigcy w wi-
rze proceséw, ktore bada i ktore ksztaltuje, odgrywajgc nierzadko wy-
bitng role w zyciu spoleczno-politycznym swojego kraju i calej Afryki.

Rola ta ma nie tylko strone spoleczno-polityczna, lecz réwniez istot-
ng strone kulturowsg. Wielki humanista Senegalu i jednocze$nie prezy-
dent tego panstwa, Leopold Sedar Senghor, bierze udzial w procesach
formowania sie nowej Afryki nie tylko jako praktyczny polityk, lecz
rowniez jako filozof i ideolog formowania sie narodéw Afryki na drodze
mafrykanskiego socjalizmu”. Spod jego piéra wyszla publikacja pt. Na-
tion et voie africaine du socialisme (,,Présence Africaine”, 1961).

Senghor to rowniez poeta. Gdy panig Sophie Lihau-Kansa, bedaca
ministrem opieki spolecznej w rzadzie Kongo-Leopoldville, zapytano
w wywiadzie (,Jeune Afrique”, 4, XII, 1966) o jej lekture, to wsrdod
ulubionych pisarzy wymienita L. Senghora i A. Césaire’a ze wzgledu na
ich utwory poetyckie, obok postawionego na pierwszym miejscu F. Fa-
nona (1925-—1961), czolowego mysliciela wspélczesnej Afryki francusko-
jezycznej. Weigz zywy, wbrew $mierci, ktéra go zabrala, Fanon — ro-
mantyk duchowej niepodlegtosci Afryki jest tematem dwadch artykulow:
La science au service de la révolution oraz L’ideologie Fanonienne, opu-
blikowanych na pieciolecie jego S$mierci w tygodniku ,,Jeune Afrique”
(4 IX 1966), wychodzacym w Tunisie w jezyku francuskim.

Sytuacje spoteczno-kulturowg oraz psychiczng, w jakiej rodzi sie hu-
manistyka afrykanska, scharakteryzowal intelektualista afrykanski
N’Sougan Agblemagnon, gdy wskazywal na swoiste cechy afrykanskiej
literatury pieknej (,,Afrique Nouvelle”, 17—23 II 1966). N’Sougan
Agblemagnon jest doktorem socjologii, profesorem na Sorbonie i sta-
lym delegatem Togo przy UNESCO. Wedlug Agblemagnona literatura
ta tkwi korzeniami w osobowosci poszukujacej samookre$lenia, ktérego
potrzebe rodzi odchodzenie od tradycyjnego spoleczenstwa i formowanie
si¢ nowego, starcie kultury kolonizacji z kulturg dekolonizacji; literatura
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ta wyraza procesy wyzwalania sie¢ z czego$s dawnego i angazowania sie
w tworzenie sie czego$ nowego; u jednych pisarzy na czolo wysuwa sie
motyw powrotu do Afryki, ktérg sie zdradzilo (Aimé Cesaire), u innych
potrzeba afirmacji autentycznosci kultury murzynskiej (Leopold Sedar
Senghor). Wedlug Agblemagnona literature te cechuje zaabsorbowa-
nie strong kolektywng, grupowsa egzystencji ludzkiej, a nie pierwiastek
osobisty, indywidualny. ,,Europejczycy — pisze Agblemagnon — opie-
wajg samych siebie (jako istoty indywidualne) — Afrykanie opiewaja
swoje ludy”.

W tym samym numerze ,,Afrique Nouvelle” opublikowano wywiad
z komisarzem do organizacji $wiatowego festiwalu sztuki murzynskiej
w Dakarze. Ten pierwszy festiwal sztuki afrykanskiej stal sie wielkim
wydarzeniem kulturalnym. ,La Semaine”, wychodzacy w Brazzaville,
okreslit ten festiwal jako ,,Bandung kultury”, ktéry reprezentowal 29
krajow afroazjatyckich z 1400 milionami ludnosci, czyli wiecej niz poto-
we ludzkosci wedlug stanu z 1955 r. O tej wielkiej manifestacji kultury
afrykanskiej pisal biuletyn wydany przez L’agence de Presse Senega-
laise: ,,Po raz pierwszy jestesmy dumni z tego, ze jesteSmy Murzynami
i wracamy do swojej murzynskosci. ZrozumieliSmy wreszcie gheboki
sens samych siebie. Wiemy odtad, Ze musimy zmieni¢ nasze postepo-
wanie — nie nasladowaé cywilizowanych, lecz wreszcie byé sobg”
(,,L’Afrigue Nouvelle”, 28 IV — 4 V 1966).

By¢ sobg we wspolnym swiecie réznych narodéw to nie tylko pro-
blem narodéw Afryki, to problem kazdego narodu. Nasza burzliwa
epoka, w ktorej rodzi sie¢ nowy wspolny Swiat calej ludzkosci, stawia
wszystkie narody wobec koniecznosci nowego samookreslenia sie. W dia-
logu Afryki z Europa ksztaltuje si¢ nie tylko nowa Afryka, lecz takze
przeksztalca sie stara Europa.

Studia zawarte w tym zbiorze, podobnie jak w poprzednim tomie
»Przegladu Socjologicznego” (XIX, 1) poswieconym zagadnieniom Afryki
wspolczesnej, powstaly w ramach prac Pracowni Zagadnien Spoleczno-
Kulturalnych Afryki Wspétczesnej PAN. Ich problematyka wchodzgca
w zakres socjologii kultury i jednoczesnie socjologii narodu, ktoérych
uprawianie nalezy juz do tradycji ,,Przegladu Socjologicznego”, ma opar-
cie zaréwno w osrodku socjologicznym Uniwersytetu ELodzkiego, w wy-
mienionej pracowni PAN (poprzedzonej przez Zaklad Socjologii i Histo-
rii Kultury PAN, istniejacy do 1959 r.), jak i w Katedrze Socjologii Kul-
tury, utworzonej w 1966 r. na Wydziale Filozoficznym Uniwersytetu
Warszawskiego. Problematyka ta obejmuje réwniez zagadnienia, ktére
od niedawna okresla sie terminem antropologii kultury.
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Z ZAGADNIEN AFRYKANSKICH TRADYCJI MUZYCZNYCH
CZLOWIEK I SYMBOL

Tre§é: Kierunki rozwoju tradycji muzycznych. — Sztuka bezprzedmiotowa na
potudnie od Sahary. — Sztuka asemantyczna u Aszantdéw i Akanéw. — Inkantacje
u ludow pierwotnych. — Piesn o kacie barda z plemienia Bagandéw. — Tradycje

muzyczne w §wiadomos$ci plemienia Basongow.

KIERUNKI ROZWOJU TRADYCJI MUZYCZNYCH

Kultura muzyczna ludéw prymitywnych — podobnie jak i malar-
stwo, i rzezba — jest jedng z form $wiadomosci kolektywnej. Wchodza
one w sklad bogatej aparatury symboli, przedstawien i przekazu zna-
czen, systemow wytworzonych przez czlowieka u samego zarania pro-
cesu hominizacji. ,,Kazdy sposéb zachowania przejawial sie w symbo-
lach — pisze Leslie A. White — i tg drogg antropoidy przemienily sie
w Homo sapiens” . To sformulowanie White’a w wypadku tlumaczenia
proceséw kulturowych jest moze zbyt uproszczone, niemniej posiada
ono glebokie znaczenie. Wraz z rozwinieciami badahn nad jezykiem, nad
tradycjami sztuki wizualnej plastycznej oraz stuchowej muzycznej zyski-
walo ono na wadze. Symbole, jakiego bylyby rodzaju, przechodzily
przez kolejne okresy stalo$ci i przemiany, rozwijaly sie w rozmai-
tych kierunkach. U Iudéw pierwotnych zamieszkujgcych Afryke
czarng daje sie zauwazy¢ duze bogactwo form i stylow. Antropolog
pragngcy uchwycié réznice rodzajéw techniki?, by je zostawié z odeyfro-
wanymi juz w logiczne systemy tradycjami, moze sie znalez¢ w nie la-

1 Leslie A. White, The Science of Culture. A Study of Man and Civili~
sation, New York 1949, s. 22,

2 PieSni Lusumba w Afryce rownikowej o charakterze ezoterycznym $pie-
wane przez Pigmejow plemijenia Mambuti nie sposéb zestawié z tancami i pie§-
niami uzdrawiajacymi plemienia Watutsi czy tez z piesniami dziewczat Bongili
przy zbiorze bananéw; patrz R. Brandel, The Music of Central Africa, Hague
1961, s. 199 i in.
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da klopocie, Artysci czarnego ladu sg skléceni. W obranym obszarze
kulturowym w najblizszym sasiedztwie, na terenie nawet tych samych
osiedli znajdujemy niekiedy najrozmaitsze kierunki i mimo nagroma-
dzonej etnomuzykologicznej erudycji, dckonanych pomiaréw interwato-
wych komoérek i zestawu rodzajow muzycznych instrumentéw odczuwa
sie brak ocen, ktére pozwoliltyby na wnioski ogélniejsze.

Co prawda Bela Bartok, Curt Sachs, E. Hornbostel, R. Brandel,
J. Carrington, J. H. Kwabena Nketia wlasciwym ustawieniem proble-
matyki potrafili niejednokrotnie dotrze¢ do przejawdéw najstarszych
form w muzyce. Jednakze, jak dotad, antropolog natrafia na opory
w odtwarzaniu brakujgcego ogniwa, gdy opisywane wzory wykazuja
Slady nader zlozonych i zawilych odrebnosci. Czym tlumaczy¢ te roz-
norodno$é? Tu wlasnie zaczynajg sie trudnosci, w oddzieleniu tradycji
od osobistej inwencji artystycznej.

Prowadzgce badania nad tradycjami muzycznymi u ludéw pierwot-
nych, nie mozemy poming¢ materialu empirycznego zawartego w zna-
kach wizualnych. Material empiryczny zawarty w rysunkach, malo-
widtach, w maskach i w rzezbie pozwalal na opis i poréwnanie rozwoju
poczucia estetycznego i wiadz intelektualno-poznawczych. Poezja, ma-
larstwo i muzyka wyrastaly z tego samego pnia duchowego i spolecz-
nego podloza. Tworzyly one calo$¢ organiczng. Stad wigc w roéznych
historycznych okresach przyznawano coraz to innym dziedzinom sztuki
role wiodacg. Przewodnictwo kulturowe przepisywano raz poezji, raz
malarstwu, a byly tez epoki, w ktérych prymat przypadal muzyce 3.

Muzyka ludow prymitywnych dzialala zaréwno na zmyst stuchu,
jak i na zmyst wzroku, polgczona z tancem, obrzedem. W systemie kla-
syfikacyjnym plemion pierwotnych nie spotykamy sie z okresleniem
muzyki w znaczeniu i w terminologii uzywanej w spoleczenistwach

3 W dobie greckiego o$wiecenia, w czasach Arystotelesa architektura
i poezja byly nosicielem idei piekna, architektura byla oparta o matematyczne
wymiary i proporcje, a poezja miala swoje doskonale wzory w Iliadzie i Odysei,
w Sofoklesie i w Arystofanesie. ,Je§li Apelles i Protogenes w swych zaginio-
nych pismach o malarstwie utwierdzili i objas$nili jego reguly ustalonymi juz po-
przednio prawidlami poezji — pisal Lessing w Laokoonie — uczynili to z umiar-
kowaniem i dokladno$cig, ktére cechowaly Arystotelesa, Cycerona, Horacego”
(G. Lessing, Dzieta wybrane, ttum. pol., t. III, Warszawa 1959, s. 8 i n.; Ary-
ctoteles, Poetyka, 1. 51 n; Kwintylian, Ksztalcenie méwcy, 1. 10, 34 i n.).
Natomiast we wspoélczesne] my§li estetycznej sg dgzno$ci upodobnienia roezji,
malarstwa, rzezby do muzyki. ,,Verlaine wolal w L’art Poetique — pisze Wallis —
«de la musique avant toute chose» — uogélniajgc te wypowiedzi Walter Pater
glosil, ze «muzyka jest idealem wszelkiej sztuki»”. M. Wallis, Geneze i pod-
stawy malarstwa bezprzedmiotowego, Estetyka, t. I, Warszawa 1960, s. 168.
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o tradycjach literackich i o kulturze pisanej. Stad wiec rozwazajgc kie-
runek rozwoju tradycji muzycznych musimy uwzgledni¢ i strefe do-
swiadczen wizualnych 4.

SZTUKA BEZPRZEDMIOTOWA NA POLUDNIE OD SAHARY

Czy istoty czlekoksztaltne sprzed tysiecy wiekéw, zyigce na potud-
nie od Sahary na terenie czarnej Afryki, rozwijaly dzialalnos¢ swiado-
mg, majgcg podstawy racjonalistyczne? Sam fakt, ze tego rodzaju pro-
blem moéglby stanowi¢ przedmiot naukowych zainteresowan, wydaje sie
paradoksalny. A jednak na podstawie zachowanych przekazéw tradycii
malarskich sta¢ nas na prze$ledzenie niektérych fragmentéw tresei zy-
cia i Swiata epoki paleolitu w interpretacji nieznanych nam blizej ras
i ludéw. Rzezba i malarstwo byly daleko odporniejsze od innych form
sztuki na niszczycielskie dzialanie czasu. Stad poprzez resztki zacho-
wanych pomnikéw, siegajacych epoki szeljanskiej, a utrwalonych
w swoistego rodzaju ,kronikach” przeszlo$ci, gesto rozsianych po roz-
legtych obszarach ciggnacych si¢ od Zambezi az po Sahare, mozemy
odtworzy¢ zycie duchowe we fragmentach najogélniejszych tak, jak bylo
ono interpretowane przez wspoélczesnych. Przejawy wladz poznawczych
ludzkiego rozumu uwiktane byly w symbolizm i stréj ,,dzikich” sprzed
tysiecy wiekéw. Obserwujagc i poddajgc szczegdlowej analizie odkrycia
dokonane na malowidlach skalnych przez Klaatrscha, Maacka, L. S. B.
Leaky’ego, L. Frobeniusa i Obermaiera, doj$¢é mozna do faktéow kultu-
rowych posiadajgcych niektére cechy wspolne z terazniejszoscig w spo-
sobie widzenia $wiata 1 otaczajgcej przyrody. Retrospektywna wizja
tworcéw tych znalezisk szczatkowych na terenie czarnej Afryki dowo-
dzilaby nie tyle biernego nasladownictwa, ile rozmachu zyciowego, zna-
mionujgcego kulture ludéw z czaséw paleolitu 3. Odstoniete rysunki

4 Spiew zapoczatkowal dzialalnosé istot czlekosztaltnych na odcinku tradycji
muzycznych. C. Sachs, The Rise of Music in the Ancient World, New York
1843, s. 21. Wszelkie hipotezy probujgce poczatki zjawisk kulturowych na odcin-
ku sztuki sprowadzi¢é do monolinearnej interpretacji (Spencer, Darwin, Buchar
i in) wedlug mego prze§wiadczenia odbiegajg od obrazu rzeczywisto$ci.

5 Analogiczne w tresSci i formie malowidla odnaleziono w drugiej polowie
ubieglego stulecia na terenie Francji i w Hiszpanii. John Lubbock, zestawiajgc
te malowidla skalne i poréwnujac je, zauwaziyl mnogo$é¢ form. ,Jest to, jak s3-
dze, dowdd réznorodnos$ci ras zamieszkujgcych Europg Zachodnig w réinych okre-
sach [..] obok dosy¢ dobrych rysunkéw wieku kamienia szlifowanego i brgzu,
znikajg te rysunki zupelnie, a ornament polega jedynie na rozmaitych kombina-
cjach krzywych i prostych linii i na rysunkach geometrycznych” (J. Lubbock,
Poczgtki cywilizacji, Warszawa 1873, s. 42). J. Lubbock stanyt bezradny wobec
piekna sztuki w Altamirze i w Dordogne, brak mu bylo tej chlonno$ci i uwrazli-

wienia na malarstwo i rzeibe, ktérg spotykamy u innych badaczy, jak Castilhac,
Breuil, Vilanova, Frobenjus.
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uderzajg dojrzalg forma, mozna sie w nich dopatrzy¢ znamion stylu
bezprzedmiotowego, nie wylaczajac surrealizmu i kubizmu ¢, W §wietle
tych odkryé¢ dzialalno$¢ ludéw na przestrzeni tysiecy wiekéw przedsta-
wialaby elementy samodzielnosci mys$lenia podobne do procesu biolo-
gicznego. Odnawia sie 1 odbudowuje w tej samej formie w kazdej no-
wej epoce.

L. Frobenius dzieli te przywrécone swiatu zabytki na dwa odmien-
ne w tresci i formie kierunki. Na styl pélnocny i styl poludniowy.
Poludniowy, zdaniem Frobeniusa, wyré6znial sie piekng polichromig
i tendencjami wybitnie malarskimi, a obierane motywy przedstawialy
obrzedy plemienne, wizerunki ludzi, odtworzone w sposéb na pét reali-
styczny, glowy zwierzat charakteryzowaly rozmaite typy umystéw i cha-
rakteréw ludzkich. Natomiast styl péinocny w klasyfikacji Frobeniusa
polegal na rysunku wyrytym w skale, akcent polozony byl raczej na
liniach, krzywiznach, konturach, na elementach, jakimi operujg abstrak-
cjoniSci we wspodlczesnym malarstwie.

Jakie byly okoliczno$ci, wsrod ktorych powstawaly te dziela, jakimi
bodzcami i motywami kierowali sie ich twoércy? Rzecz prosta, trudno
byloby nam na podstawie skromnych materialéw daé¢ dokladny obraz
przyczyn i zjawisk towarzyszacych dynamice kulturowych przemian
sprzed tysiecy wiekéw. Z jednej strony, nie posiadamy zadnych $Sladow
konkretnie wskazujgcych na plemiona, rasy i ludy, ktore zamieszkiwaly
Afryke w okresie szeljanskim. Z drugiej — masa zagadnien i zjawisk,
ktore nalezaloby uwzgledni¢ przy prébach ustalania ogniw kulturowych
poczynan, skladajgcych sie na konkretne style i kierunki, jest olbrzy-
mia. Wolno jednak wyprowadzi¢ wniosek, Ze czlowiek z epoki szeljan-
skiej, zamieszkujgcy kontynent afrykanski na poludnie od Sahary,
odstapit od zasady sztuki ikonicznej, od naturalizmu, natomiast wypo-
wiadat sie w niektérych epokach owych prehistorycznych czaséw sym-
bolami wchodzgcymi w sktad techniki asemantycznej. Réznice stylow
$wiadczg o roznicy pogladow, za faktami ludzkimi kryja sie idee, zmia-
ny w dziedzinie wrazenn duchowych, bedace w jakims$ sensie wyplywem
intelektualno-estetycznych potrzeb i upodoban.

8 E. Veron w Estetyce wydanej blisko sto lat temu pod wrazeniem doko-
nanych odkryé pisal: ,,Od samego poczatku czlowiek sztukg rysunku odréznial
sie od innych zwierzat [..] bardziej podobni do matp niz do ludzi mieli poczucie
sztuki, poszukiwali piekna, robili narzedzia muzyczne, za pomocg ostrza kamien-
nego rysowali na piaskich kosciach zarysy pewnych zwierzat z dokladno$cig taka,
iz dzi§ niepodobna ich nie rozpoznaé¢” (E. Veron, Estetyka, Warszawa 1892, s.
19 i n.). Nieco lekcewazacy stosunek Verona do rysunkéw skalnych i narzedzi
z kamienia wynikl, byé moze, z zaskoczenia. Szczgtki dawnych kultur byly za-
przeczeniem wyidealizowanych z opowie$ci biblijnych i z Lukrecjusza wizji zlo-
tego wieku, w konsekwencji prowadzily do skrajnie pejoratywnych ocen.
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SZTUKA ASEMANTYCZNA U ASZANTOW I AKANOW

Na obszarach w glebi Afryki odnajdujemy statuetki, maski, kostiu~
my, posagi oraz freski, nie odbiegajgce od zdobigcej malowidla skalne
w Kargour Talk na Saharze ,,;sceny rodzinnej”, nasuwajgcej Obermaie-~
rowi i Kuhnowi refleksje o pokrewnych cechach ekspresjonizmu euro-
pejskiego i prehistorycznych freskéw afrykanskich.

Wyroby artystyczne, podobnie jak malowidla w Pustyni Libijskiej
i dawnym Sudanie, w rejonie Nigru, s3 w treSci powsciggliwe i asce-
tyczne w formie. Przemawiajg raczej do intelektu anizeli do uczucia,
spotykamy sie z przypadkami techniki wyrafinowanej w sposobach
ujmowania szczegotow. Skad bierze sie abstrakcjonizm u ludéw za-
mieszkujgcych tereny dawnego Zimbabwe, Meroe czy Kuszu? 7.

Dla ilustracji sprébujmy odczytaé¢ tre$é¢ alegorii zawartej w znakach
i symbolach niektérych plemion dzisiejszej Ghany i Konga. Za punkt
wyjscia postuzg nam symbole uzywane w sztuce Aszantéw i Akanéw,
dwu sasiadujacych ze sobg na terenie Afryki réwnikowej pierwotnych
plemion, z ktérych kazde w inny sposéb wyprowadzalo rodowdéd wyo-
brazenia o pieknie. U Aszantéw kolo symbolizowalo obecnos¢ bostwa
plemiennego, bylo w doktrynach teologicznych wyrazem jednosci, cho¢
Swiat w swoich zmystowych formach przedstawial sie jako wielora-
kos¢. W innych wypadkach kolo stanowilo alegorie majgcg unaoczni¢
potege wladcy i sposoby oddzialywania meskiej polowy rodu ludzkiego
na przebieg wydarzen dziejowych. U Akandéw za$ trojkat personifiko-
wal wszelkie przymioty i cnoty obywatelskie, byt takze symbolem piek-
na i intymnych zwigzkéw laczacych pary ludzkie.

Zeby zatem zrozumieé tres¢ symboli zawartych w idei kola i troj-
kgta, nalezalo zaznajomi¢ si¢ z ich genezg. Fakty i elementy zjawisk
kulturowych wchodzgcych w zakres estetyki mozna bylo tlumaczyé¢
wylacznie poprzez omoéwienie historycznych tradycji siegajgcych samych
poczatkéw okreslonego systemu postaw i zachowan. Za przyklad mogg
nam postuzyé¢ zbudowane na planie kota swigtynie Tano, Ntona i Lakpe
w Ghanie, wzniesione ku czci lokalnych béstw plemiennych 8.

Mozna przypuszczaé, ze geneza sztuki asemantycznej byla religia,
a $cislej moéwiac spekulacje zawarte w mitach i w filozofii afrykanskich
ludéw. Dzialalno$é czarownikéw, kaplanow, wodzéw laczyla w sobie

7 Styl kubisiyczny wydiuzony znajdujemy w krajach Gwinei u ludéw Baga,
Kran, Toma, Oron, na zachodzie Sudanu u Dogondéw, Bambara, Bobo, w Kame-
runie u Yabasi, w dawnej Francuskiej Afryce Rownikowej u Bakwele, Bakota,
Bakete, w Kongo u Basongéw, Walega i in. E. Leusinger, L’Afrique, L’art
des peuples nmoirs, Paris 1962, s. 46,

8 Kofi Antubam, Ghana’s Heritage of Culture, Leipzig 1963, s. 103 i n.
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nie tylko elementy doktrynalne, ale réwniez i normy praktyczne.
W sklad zwyczajowych tradycji podpadajgcych pod pojecie kultu,
liturgii, obrzedéw wchodzily odtwarzania w formie wizerunku otacza-
jacej przyrody na sposéb ikoniczny. Obraz duchéw opiekunczych i sit
nadprzyrodzonych stanowi¢ mial rodzaj sacrum, dla umyshu ,,dzikich”
niedostepnego drogg zmystowsa. Byly wiec te misteria plemienng swie-
toscig, a zarazem zagadka i tajemnicg bytu. Z tej zasady ogdlnej, be-
dacej zarazem czynnikiem integracji, rodzajem instytucyjnej plemiennej
wiezi, wylaczona byla waska elita, hierarchia czarownikéw, wodzéw. Im
to powierzone zostaly funkcje posredniczenia miedzy $wiatem nadzmy-
stowym a czlowiekiem, a misteryjne zwigzki 1lgczgce czarownikow
z sacrum stanowily podstawe ich wiladzy.

Znajdujemy tez i dalsze daznosci innego typu, ktére w swej pier-
wotnej postaci dopelnialy sie¢ nawzajem, rozdzielaly i w toku wrastania
w nowe formacje spolteczne przechodzily w inne strukturalne rodzaje
kategorii piekna. Mozemy znalez¢ klucz do rozszyfrowania tych ten-
dencji w sytuacjach o podlozu ekonomiczno-spolecznym, na tle rywa-
lizacji o wplywy i wladze, wspodlzawodnictwa, kladgcego poczatek pod
nowy typ obrzedéw, wierzen i wyobrazni artystycznej. Wzmaga sie
dyferencjacja plemiennych struktur na tle dzialalnosci uciskanych do-
tad spolecznych grup operujacych i teologicznymi argumentami, i nowg
zmieniong juz formg myslenia. Podlozem tego rozwarstwienia dokonu-
jacego sie wewnatrz grupy mogly byé nowe ogniska buntu przeciw
uniformistycznemu pojmowaniu $wiata i zmonopolizowaniu wladzy
w rekach hierarchii klanowej, plemiennej czy tez waskiej grupy cza-
rownikow, kaptanow i wodzow o,

Wazny wplyw na te dziedziny Zzycia wywarly réwniez podboje Ara-
béw, ekspansja islamu. Arabowie, rozluzniajgc dotychczas panujgce
wiezie spoleczne, narzucali nowe religijne i obyczajowe systemy. Z wpro-
wadzeniem islamu jako nastepstwa podbojoéw arabskich powstaly inne
typy mysSlenia, sposoby dzialania i odeczuwania. Nowe kierunki w sztuce
wynikaly z czynnikéw przymusu, narzucone przez zdobywcéw ujarz-
mionym ludom. Oczywiscie, te zmiany w tradycjach dokonywaly sie
powoli, natrafialy na opory. W opinii niektérych afrykanistéw, jak
W. Fagga, inwazja arabska automatycznie usuwala dawne tradycje kul-
turalne, zwyczaje ludéw ujarzmionych zostaly podporzadkowane regu-
lom Koranu. ,,Spéjrzcie na sekciarzy Mahometa — pisal ongi$ Leonardo

® A. Bauman wywodzi zrédlo dynamiki przemian na odcinku stylow i kie-
runkéw w sztuce, w malowidlach, w ceramice z zasad ustrojowych rodziny. Sy-
stem matriarchalny, zdaniem Baumana, sprzyjat formom sztuki naturalistycznej,
natomiast patriarchalny formom abstrakcjonizmu. Leusinger, op. cit, s. 49.
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da Vinci, rozprawiajgc sie w pozegnalnym wykladzie wygloszonym
w akademii mediolanskiej z tendencjami asemantycznymi w malarstwie
i rzezbie — zabobonnych i dzikich, na te prawdziwie nieokrzesane
bestie. Nie znaja oni, podobnie jak Zydzi, malarstwa” 10,

INKANTACJE U LUDOW PIERWOTNYCH

Muzyka jest jednym z bardziej zlozonych zjawisk kulturowych,
w swej symbolice malo uchwytna, a objasnienia slowne ¢zy malarskie
nie oddajg jej wtasciwej treSci. Sposréd probleméw zwigzanych z war-
tosciowaniem i systemem ocen, gdy chodzi o prze§ledzenie warstwy
rozumowej, racjonalistycznej, refleksyjnej, muzyka stanowi rodzaj aspi-
racji spekulacyjnych o skomplikowanej budowie. Wszelkie préby objas-
nienia styléw i kierunkéw w kategoriach strukturalnych bez spojrzenia
w glgb, bez ustalenia fundamentalnych na tle ludzkiej egzystencji wa-
runkéw, sg zawodne i nie prowadza do poszukiwanych kompleksowych
rozwigzan. Dla tych powodéw konieczne jest odwolywanie sie do me-
tody wertykalno-horyzontalnej i przesledzenie zaré6wno ukladéw i kon-
figuracji natury harmoniczno-polifonicznej, jak i historycznego podtoza,
na ktérym uksztattowaly sie okreslone formy tradycji. Slizganie sie po
czystej powierzchni struktury muzycznego tworzywa bez wejrzenia
w gigb nie prowadzi do wytknietego celu, jest z punktu widzenia rze-
czywistosci kulturowej zawodne.

Przejdzmy do konkretnych przykiadéw wchodzacych w sfere naj-
starszych tradycji utrzymujgcych si¢ wsrod prymitywnych zywych
kultur w krajach azjatyckich, afrykanskich i amerykanskich. Odwota-
my sie do najstarszej w formie archaicznej tradycji znanej pod postaciy
inkantacji o magicznym oddzialywaniu na stuchaczy i widzéw,
rekrutujgcych sie spos$réd najprymitywniejszych z prymitywnych lu-
déw. W inkantacjach spostrzegamy caly szereg roéznorodnych cech
o tendencjach statycznych, a dynamika przemian nie narusza ich ele-
mentéw zasadniczych. Na przykladzie inkantacji widoczny jest fakt
osobliwy w muzyecznych zjawiskach kulturowych. Wyrazajg one raczej
samorzutne formy tworczosci, kombinacje najréznorodniejszych elemen-

1 Chimera” t. X, z. 28—30, Warszawa 1907. Wyklad opublikowat J. Peladan
na zasadzie wydobytych z archiwum zapisk6w Leonarda da Vinci, Wyklad
w ,,Chimerze” jest opublikowany w przekladzie Miriama Przesmyckiego. Da Vinci
rozprawia sie¢ w nim z tendencjami wrogimi kultowi ciala, ktére w jego mnie-
maniu muszg prowadzi¢ do upadku i zaglady sztuki. ,Zydzi — pisat da Vinci —
nie mieli wecale sztuki, zakon zabraniat im czynil‘: wizerunki czego badz, co jest
w niebiesiech lub tutaj na ziemi, oczy ich, te okna duszy, byly zamkniete, nie
otrzymaty $wiattosci form”,
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tow i wartosci, w ktérych strona biologiczna ma znaczenie dominujgce.
Inkantacje sg wyrazem form przejSciowych w muzycznych tradycjach,
wskutek bowiem tych cech zasadniczych, w ktérych przejawia sie daz-
nos$é do stabilno$ci, nieulegania dynamice przemian, ging one z chwilg
przejScia w wyzsze stadia rozwojowe, w ktérych czynnik racjonalny
odgrywa funkcje kierowniczg. Punkt ciezkosci w inkantacjach polozony
jest na czynnik woli, ze sfery muzycznej struktury przerzucony zostal
na element psychologiczny. Rodzaje wartosci wchodzacych w zespoét
kombinacji heterogenicznych mogg by¢ zrozumiane w pelni tylko po-
przez analize tla spolecznego, stanowi ono czastke bardzo zlozonego
zespotu zjawisk uchodzgcych za organiczng calo$¢ w sensie systemu
zorganizowanego zachowania.

Postuzymy sie dwoma przykladami, z ktérych pierwszy jest zaczer-
pniety z historii Etruskow, drugi z tradycji plemienia Kanikas.

Kwintylian, znakomity nauczyciel retoryki, opisal legende o zacza-
rowanym flecie w sposob, w jaki w kilkanascie wiekéw pézniej Lafon-
taine podawal swoje moralne opowiesci. ,,Kaplan, doprowadzony do
ekstazy grg flecisty na frygijskg melodie ulozonej piesni, uniesiony
szalem wpad! w przepas¢, a nieszcze$liwy instrumentalista uznany zostal
za sprawce nieszczescia’ 11,

Na czym zasadza sie doniostos¢ faktu kulturowego? Gdyby owe
sity, przypisywane przez glosnego rzymskiego retora dzialaniu muzyki,
rozlozone zostaly na kilka konkretéw, na szereg elementéw, ujrzelibys-
my, ze 6w proces psychicznej aberacji, nastroju ekstatycznego grani-
czacego z szalem, prowadzacy do utraty wiladzy rozumu, wywolany
zostal nie tylko grg na flecie piesni na frygijskg modle. A zatem me-
chanizm zredukowany do koncepcji stuchowej nie oddaje tych kompo-
nentéw, ktére zawarte byly w piesni o charakterze inkantacji u daw-
nych Etruskéw i Latynow.

W prébach wtasciwej i logicznej interpretacji istoty muzycznych
tradycji w dawnym Rzymie nalezaloby na wstepie poznaé i opisa¢ zwy-
czaje Etruskéw. Kwintylian postuguje sie, badajgc juz strone struktu-
ralng opowiedzianego nam wydarzenia, kontrastami silnymi. Z jednej
strony przedstawil opis muzyki urzekajgcej, budzacej ekstatyczny za-
chwyt, z drugiej — wydarzenie z tragicznym finalem, $miercig sklada-
jacego ofiare kaptana. Wdziek tej opowiesci lezy w jej archaicznej
formie, wiele nie wyjasnionych szczegéléw poglebia nastréj, zblizony
do romantycznych, tajemniczych wydarzen o nieokre§lonych wewnetrz-
nych zwigzkach. Stan ekstatyczny i wzruszenie doprowadzajace do sza-
tu stuchacza melodii na modle frygijskg zawiera w sobie jakie$ elementy

 Kwintylian, O ksztalceniu moéwcy, 1.X.31.
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mys$li, nie docierajgce do czytelnika. Podloze dramatu mogliby nam
wyjasnié chyba tylko Etruskowie. Analiza muzykologiczna, gdybysmy
nawet rozporzadzali zapisem nutowym, bylaby logicznie bledna. Wyo-
brazmy sobie, ze ktérys z kompozytoréw wspétczesnych, np. Guezec,
Pousseu czy Cage, zachecony sukcesem antycznego flecisty, wziglby na
swoéj kompozytorski warsztat archaiczne etruskie wzory w przekonaniu,
ze na dzisiejszego stuchacza bedg one oddzialywaly z podobng mocg.
Mamy tu do czynienia z faktami nie tylko odmiennymi pod wzgledem
formy muzycznej ekspresji, ale réowniez odbiegajgcymi catkowicie od
sposobow recepcji muzyki w $wiecie cywilizowanym; préby przeniesie-
nia tych form na zjawiska wspodlczesne niezaleznie od rodzajow obiek-
tywnej rzeczywistosci uchodzi¢ mogg za rodzaj nieporozumienia 12. Obok
warstwy struktury muzycznej widoczne jest tu dzialanie innych jeszcze
elementow, w ktérych zawarte byly sily zdolne dotrze¢ do najintym-
niejszych pokladéow umystéow ludzi antycznego $wiata. Zachodzila sym-
bioza kilku elementéw kulturowych posiadajgcych catkowitg odrebnoseé,
a tworzgcych w pewnym sensie, wskutek lgczenia sie tych naturalnych
zwigzkéw, jednosc.

Gdzie zatem zaczyna sig, a gdzie konczy dzialanie samoistnej zasady
tworzywa muzycznej struktury diwiekowej? By da¢ odpowiedz na to
pytanie, dotykajace istoty problemu, konieczne byloby rozwigzanie
i dalszych komplekséw pozostajagcych we wspdélnym zwartym zwigzku.

Przyjrzyjmy sie z kolei inkantacjom o oddzialywaniu magicznym
u ludéw z plemienia Kanikas, spolecznosci zyjgcej u podnédza Himala-
jéow w kraju Hindustan, plemienia, jak stwierdza anglosaski antropolog
Stragways, najbardziej prymitywnego, jakie zdarzylo mu sie w ciggu
dlugoletnich podrézy napotkaé. Przesledzenie calego procesu mecha-
nizmu tradycji przejawiajacych sie w inkantacjach doprowadzi nas
w sposob automatyczny do polgczenia procesu postrzegania zmyslowego,
wrazen stluchowych, elementéw sSwiadomosci z objawami omamienia.
Zwyczajowe tradycje i wierzenia sg tu ogniwem laczgcym inkantacje ze
stanami ekstatycznymi, przyklady te pokazujg nam, ze stany ekstatycz-
ne, napady szalu i reakcje kataleptyczne sg mozliwe tylko tam, gdzie
pierwiastki zwyczajowych tradycji zlewajg sie w jedno ze stanami
omamienia.

12 A, Jolivet, awangardowy kompozytor francuski w manifeécie programo-
wym domagal sie nawrotu do muzyki archaicznej, ,,gdyz byla ona wyrazem ma-
gicznych inkantacyjnych spotecznosci ludzkich i powigzana z powszechnym sy-
stemem kosmicznym”. J. Ekiert, Kosmogonia muzyczna Andre Joliveta, ,Ruch
Muzyczny”, 1961, nr 9. Réwniez Varese, Messiaen, Regamey i inni kompozytorzy
awangardowi w poszukiwaniu autentycznych, niezastgpionych co do mocy i roz-
pietosdci pola diwiekowego, mocy ekspresji, odwotujg sie do inkantacji.
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»Cztonkowie plemienia Kanikas — pisze Stragways — moéwili mi:
«Zyjemy razem z tygrysami i sloniami. Nie boimy sie ich. Mowimy
tygrysowi shoo i tygrys odchodzi»”. W obecnosci Stragwaysa czlonko-
wie plemienia dokonali uroczystych religijnych obrzedéw 1gczenia sie
w jedno$¢ z opiekuniczymi boéstwami, obrzedéw inkantacji — piesni
o oddzialywaniu magicznym, jednej z najstarszych zachowanych jeszcze
form muzyki archaicznej. ,Naczelnik wioski zdjgl z glowy kokkara,
metalowe nakrycie, i nachyliwszy sie do tego kokkara wymawial zakle-
cia. Inni czlonkowie plemienia, uczestniczacy w ceremonii, nasladowali
go. Wddz wymienil imiona dwudziestu czy trzydziestu bostw i opiekun-
czych duchow i powtarzal je wielokrotnie, a po pieciu minutach jeden
z uczestnikéw ceremonii dostal drgawek i zaczgl ciska¢ kokkara o zie-
mie, gwaltownie, ale Scisle rytmicznie. Z kolei i wodz ulegl paroksyz-
mowi o wiele silniejszemu w objawach. Bedac juz w transie podsko-
czyl w gore na jakie trzy stopy, po czym wrécit do poprzedniej pozycji,
w kucki, ze skrzyzowanymi nogami. Scenie tej wtérowaly okrzyki wy-
dawane przez innych uczestnikéw obrzedu’ 13,

Jakie zjawiska kulturowe i rodzaje akustyczno-dzwigkowych war-
tosci daloby sie wyodrebni¢ w tych archaicznych inkantacjach? W sktad
struktury dizwiekowej wchodzg slowa wypowiadane szeptem w rozmai-
tych nasileniach agodynamicznych i zmienne w ukladzie. Znajdziemy
w tych szeptem wymawianych imionach i nazwach béstw artykulacje
zmienne. W efekcie ten zespdl stéw stanowi rodzaj deklamacji $piew-
nej, traktowanej raczej perkusyjnie, deklamacja ta przechodzila w led-
wo doslyszalny i zanikajacy stopniowo szept. Jednakze pole dzwickowe
bylo poszerzone o nawolywania pozostatych uczestnikéw. Okrzyki wzno-
szono w odstepach $ciSle wymierzonych i o zmiennym nasileniu brzmie-
nia, stopniowo w linii opadajgcej utrzymanym, wskutek transu, jakiemu
ulegali po kolei wszyscy uczestnicy. Po inkantacji nastepowala chwila
ciszy i1 pauzy, rodzaj interludium przerywanego rytmicznymi uderze-
niami kokkara o ziemie, spelniajgcej role podwdjng: raz rezonatora —
kiedy solista szeptat do pudia kokkara, innym razem instrumentu per-
kusyjnego, kiedy solista, bedgc w transie, ciskal nig o ziemie, wydoby-
wajac efekty kolorystyczne paralelne we wspolbrzmieniu do wznoszo-
nych okrzykow. Z punktu widzenia struktury dzwiekowej spotykamy
sie w tym obrzedzie plemiennym o charakterze religijnym z ciggiem
aktywnosci akustyczno-dzwiekowej o walorach wybitnie zmystowych.
Ale nie sposéb nie dostrzec i mechanizmu oddzialywania elementéw
rozumowych w przebiegu tego widowiska.

13 A, F. Fox Stragways, The Music of Hindoustan, Oxford 1914, s. 44;
C. Sachs, The Music in the Ancient World, New York 1963, s. 22.
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Wechodzimy w zagadnienie zorganizowanego zachowania. Musi zatem
istnie¢ grupa spoleczna, w ktérej utrzymuje sie przeswiadczenie o mocy
odwolywania sie do boéstw plemiennych na zasadzie wypracowanych
regul. Uczestnicy muszg poddawaé sie obrzedom i dziataniu pewnych
zasad moralnych implikujgcych elementy rozumowe, refleksyjnej natu-
ry. Ale jakie?

Uroczystosé opisana przez Stragwaysa byla odgérnie zaplanowanym
dzialaniem. Pierwotnym zaloZeniem bylo przezycie ekstatycznego do-
Swiadczenia, polaczenia sie z opiekuticzymi béstwami. Otéz aby prze-
jawy ekspresji muzycznej doprowadzié mogly do takiego stopnia wzru-
szenia, jak w wypadku opisanym przez Stragwaysa, do szalu religijnego,
czlonkowie plemienia Kanikas postawili sobie za cel doprowadzenie sie
do tego stanu i uaktywnili caly dostepny im mechanizm $rodkéw i spo-
sobéw prowadzgcych do realizacji. Stan mistycznej ekstazy by! mozli-
wy w warunkach, w ktérych uczestnicy obrzedu uswiadamiali sobie
potege zasobow demonicznych sil, zawartych w muzyce dzwiekéow im-
manentnie wchodzgcych w sklad religijnego obrzedu. Muzyka byla tu
posrednikiem w obcowaniu z béstwami, niejako zasadg opartg o tra-
dycje odwieczne, automatycznie juz przekazywane w formie spolecznej
instytucji pokoleniom nastepnym. Te wierzenia byly samoistnym czyn-
nikiem, rodzajem normy i praktycznych wskazan, regul w ceremonii
polgczenia sie z silami nadprzyrodzonymi, béstwami plemiennymi. Sita
magiczna inkantacji polega tu na podporzgdkowaniu sie mistycznemu
obrzedowi i na pewnych rozréznieniach tego co zmaterializowane w for-
mie sléw wypowiadanych szeptem od czynnos$ci konkretnych, jak ciska-
nie kokkara o ziemie. Oddzielnie za§ wydzieli¢ by nalezalo strefe ,,pier-
wiastkéw racjonalistycznych” wyobrazni, bedgcg produktem procesu
aktu wiary. Talenty misteryjne wykazal wodz, ktory wznidst sie na trzy
stopy w gore, przez niego to zapewne przemawialo plemienne béstwo —
dobre czy zle, trudno rozstrzygnaé z braku blizszych danych. Te szcze-
golne zdolnosci kontaktowania sie z silami nadnaturalnymi dodawaty
wodzowi prestizu, by¢ moze one wyniosty go na wodza, naznaczyly
charyzmatem.

PIESN O KACIE BARDA Z PLEMIENIA BAGANDOW

Rodzaj tradycji muzycznych, ktére odnajdujemy w inkantacjach
piemienia Kanikas, daje sie zaobserwowaé¢ réwniez i u ludéw prymi-
tywnych zyjacych w Afryce, na poludnie od Sahary, a wiec w ,,muzyce
nocy” plemienia Wanyamwezi, wykonywanej przy pelni ksiezyca, ktorej
wtérne afiliacje bodzcow i wizji nadprzyrodzonych mocy prowadzg do
stanow ekstatycznych i kataleptycznych. Z podobnym zjawiskiem spo-
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tykamy sie w piesniach kultowych Waswezi czy tez utrzymanych w ar-
chaicznej formie Adove u Aszantéw 14 W tych gatunkach tradycji mu-
zycznej na pierwszy plan wyeksponowana jest muzyka bebnéw; Spiew
jest utrzymany w ramach chromatycznego glissanda; daje sie odczuwaé
brak warstwy melodyjnej. Poza tym ws$réd plemion prymitywnych
spotykamy sie réwniez z tradycjami utrzymanymi w konstrukcji har-
monicznej zblizonej do systemoéow skal, na ktére skladaly sie kombinacje
tercji malej i sekundy wielkiej. Za przyklad postuzy¢é nam moze pie$n
o kacie, wykonywana przez czlonka plemienia Baganda przy akompa-
niamencie osmiostrunnej harfy Enonga.

Plemie Baganda zachowalo jeszcze dawne tradycje, zyje w warun-
kach odbiegajacych od poziomu kulturowego ludéw pigmejskich, na
terytorium Ugandy, graniczagcym z Kongiem. W plemieniu zachowal si¢
zwyczaj przekazywania historii w formie piesni, jest to rodzaj ,insty-
tutu historycznego”, ktory ratuje przed zapomnieniem chwalebne czyny
w formie polliterackiej ballady. Piesni te, pelne epizodéw dramatycz-
nych, stuzg za wychowawczy wzér, ,,odlany model” cnot obywatelskich.

O plemieniu Bagandéw informacje mamy skape. Wchodzili oni
w sklad poteinego ongi$ krélestwa Kitwara, ktoére nastepnie rozpadio
sie na kilka suwerennych panstw feudalnych i ta droga Bagandowie
dostali sie pod panowanie utworzonego przez Chamitéw panstwa Himas
w Ugandzie. Chamici tworzyli warstwe szlachecka, z nich rekrutowaty
sie klasy uprzywilejowane, natomiast Bagandowie zyli w niewoli. We-
dtug Schebesty krélestwo Himas w Ugandzie wykazalo wiele pokrew-
nych elementéw ustrojowych z panstwem Monomotapy, zalozonym na
kilka wiekéw przed nadejsciem Portugalczykdéw, na przelomie wieku X.
Istnialy wigc wielkie haremy nadzorowane przez krélowg matke i kro-
lewskie siostry, malzenstwa kréléw z rodzonymi siostrami, istniala
instytucja paziéw oraz korpusy katéow i tajnej policji. Z innych inte-
resujgcych szczegdléw warto wymieni¢ wiare w metapsychoze, krol po
$mierci stawal sie lwem, lew by! tez zarazem zwierzeciem totemicznym
w rodzie kroélewskim 15,

Ballada barda z plemienia Bagandéw o kacie poprzedzona byla diuz-
szg introdukcjg, wykonywang na harfie 16, Naprowadzalaby ta intro-

14 Materialy muzyczne, z ktoérych czerpalem wzory do analizy, znalazlem
czesclowo w zbiorach pieéni i tancéw opublikowanych przez Kwabena Nketia,
Folk Songs of Ghana, Legon University of Ghana, 1963, s. 103.

13 H Bauman, D. Westermann, Les peuples et civilisations de
UAfrique, Paris 1948, s. 143 (przeklad z niemieckiego).

16 Przykiad zapozyczylem z publikacji Brandel, op. cit, s. 216. R. Bran-
del ballade przeniosta na pieciolinie, transponowala na fortepian, poza tym na-

grala na tasme. Dokonata do$é¢ $cistego pomiaru komorek interwalowych. Bran-
del, op. cit.
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dukcja na wpltywy kulturowe Srodkowego Wschodu. Harfa towarzysza-
ca jako glos rownowazny pieSniarzowi porusza si¢ na przemian w ra-
mach kwarty, niekiedy kwinty. Widoczna jest przy tym krystalizacja
skali. Akordy uderzane przez harfiarza pokrywajg sie ze strukturg mo-
tywiczng, a co istotne, dzwiek centralny ,f” lezy nie posrodku masy
dzwiekowej, ale jest punktem wyjsciowym, niejako dolng granicg ca-
tego utworu.

Partie solisty maja charakter zblizony do deklamacji o technice
wykazujgcej pewne analogie z muzyksa bebnow, poprzez synteze dzwie-
kéw ozywionych i wytrzymywanych, wypowiadanych czesciowo -przez
usta zamkniete albo tylko polotwarte. Pewng role odgrywajg w partii
glosowej ornamentacje i zrywniki. W miejscach, w ktérych harfa mil-
knie i jej rola sie konczy, solista za§ przystgpi¢ ma do drugiej czesci
utworu — partia solisty nosi charakter utworu koncertujgcego, poetyc-
kiej improwizacji.

W piesni barda z plemienia Bagandéw spotykamy sie z akordem
0 wspolbrzmieniach harmonicznych 17. Jest tu szczegét nasuwajgcy
wnioski natury ogélniejszej. Forma skal i systeméw muzycznych jest
odpowiednikiem okreslonego rozwoju cywilizacyjnego. Skad zatem
wzigly sie tony o wspétbrzmieniach harmonicznych w pie$éni Bagandow?
Akordy harmoniczne wystepuja w formacjach ustrojowych ponadple-
miennych. Tony harmoniczne spotykamy w muzyce spoteczenstw maja-
cych wyscki poziom kultury materialnej, po ktérych zostaly narzedzia
wytwarzane w epoce brgzu i zelaza. Zachodzi Scisly zwiazek miedzy
cywilizacjg a rozwojem narzedzi i instrumentéw muzycznych, miedzy
skalami i systemami muzycznymi a stanem wiedzy o $wiecie i o otacza-
jacej przyrodzie. Tony harmoniczne w bagandzkiej piesni o kacie swiad-
czylyby o racjonalistycznych podstawach muzycznych tradycji. Pozo-
staje zatem otwarte pytanie: jaka drogg doszli Bagandowie do tonéw
harmonicznych, czy poprzez dokonane odkrycie i wynalazek, czy tez
przez recepcje obcych wzoréw?

Wsréd zaginionych szezego6tow historii ludow Baganda faktem nie-
watpliwym jest ta o$miostrunowa harfa, pozwalajgca nam na dalsze
ustalenia. Harfa o metalowych strunach mogla pojawi¢ sie w spoteczen-

17 Tony harmoniczne stanowig podstawe systeméw muzycznych wypracowa-
nych w tonacjach jonskich i eolskich, bedgcych zaczatkiem systemu harmonii
dur-molowych. ,,Za pomocg analizy dZwiekowej — pisze w podreczniku harmonii
K. Sikorski — stwierdzono, ze kazdy diwiek muzyczny jest suma pewnej iloSci
tonéw prostych o roéznej wysokosci. Najnizszy najsilniej brzmigcy nazywa sie
tonem zasadniczym, a wyzsze, znacznie stabsze, tonami harmonicznymi”. K. Si-
korski, Harmonia, Krakéw 1955, s. 14 i n. (powoluje sie na skrocone, jedno-
tomowe wydanie Harmonit).
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stwach o rozwinietej metalurgii, a wiec u ludéw rozporzadzajgcych su-
rowcem, czyli miedzig i brazem, i posiadajagcych umiejetnos¢é obroébki
metali. Wchodzityby zatem w rachube bardzo zlozone dziatania prak-
tyczne, jak umiejetnos¢ wytapiania miedzi i rud, znajomosé procesu jej
wytapiania i sposoéb wyrabiania narzedzi i strun. Kultura miedzi i brg-
zu pojawila sie po raz pierwszy w prehistorii na terenie Mezopotamii,
w Iranie, w Sialk, w Badar i w Amrat w Egipcie!® na dlugo przed
kulturg miedzi w Grecji i na Cyprze. Za ojczyzne instrumentéw meta-
lowych przyja¢ naleialoby cywilizacje miedzy Tygrysem a Eufratem,
Z wykopalisk odstonietych w stolicach dawnych panhstw sumeryjskich,
chaldejskich i babilonskich, z rysunkéw i plaskorzezb na $§wigtyniach
w Lagasz, w Babilonii, w Sipparze, w Nippurze i w Erech, z odczyta-
nych napiséw pisma klinowego wynikatoby, ze zakladano przy swigty-
niach szkoly muzyczne, a kultura artystyczna tych zaginionych cywi-
lizacji stala na poziomie wysokim 19, Zorganizowany byl caly system
nauczania gry na instrumentach, uczono tez i kunsztu $piewaczego. Mu-
zyka miala charakter reprezentacyjny i na kilka tysiecy lat przed dzia-
lalnoscig na polu scalania liturgii przez biskupa Ambrozego z Medio~
lanu dokonano w $wigtyniach stolic sumeryjskich kodyfikacji pieéni
liturgicznych.

Gdy zestawimy nagromadzone fakty i uwzglednimy najnowsze od-
krycia i wykopaliska dokonane na terenach dawnych cywilizacji, moze-
my zaryzykowaé¢ hipoteze, ze tym szkolom zakladanym przy swigty-
niach w stolicach dawnych panstw symeryjskich, chaldejskich i babi-
loniskich nalezaloby przypisa¢ autorstwo dokonanych obliczen podstaw
akustyczno-dzwigkowych tonéw harmonicznych i zasad akordu.

Legendy i wzmianki historykéw i pisarzy $swiata antycznego przy-
pisywaly odkrycie tonéw harmonicznych geniuszowi starozytnych Gre-
kéw. Lagczono je z osoba Pitagorasa 20. W $wiadomosei naroddéw euro~
pejskich kultura muzyczna Zachodu wyrosta z wzoréw piekna wypra-
cowanych w antycznej Grecji, a poczatek epoche przypadal na czasy
Homera. Jest to jedno z wielu urojen, zaciemniajgcych obraz rzeczy-

18 G, Childe, What Heppened in History, Middlesex 1942, tl. pol., 1961,
s. 69 in; S. Moscati, Kultura starozytnych ludéw semickich, Warszawa 1963,
s. 90 i n

19 S. Langdon, Babylonian Liturgies, Paris 1913, s. XIX i n.; Sachs,
op. cit., s. 59 i n.

20 Wedlug Boecjusza i Gaudencjusza Pitagoras, obserwujgc w kuzni uderze-
nie miota kowalskiego przy obrobce metali, odkryl zasade wspéOlbrzmienia tonoéw
harmonicznych. Zorientowawszy sie, ze wysoko§¢ i barwa masy diwiekowej uza-
leznione sg od diugo$ci i cigzaru mlotéw kowalskich, zalozyt? w miejsce miotow
struny réznej dlugosci i grubosci i przy pomocy ciezarkéw regulowatl ich stroje.
E. Zeller, Die Philosophie der Griechen, t. I, Leipzig 1922, s. 508.
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wistosci, a wyniklych z matej znajomosci cywilizacji czaséw zamierz-
chlych i niedocenienia znaczenia innych kultur poeuropejskich w po-
wstawaniu wspélczesnej cywilizacji 21,

Przypisywanie greckiemu ,,cudowi” takze stworzenia podstaw aku-
stycznych wspdlczesnej harmonii usprawiedliwialaby czesciowo ta
okoliczno$¢, ze wlasnie greckie piSmiennictwo daje nam szeroki wglad
w narodzenie si¢ systemow ,,doskonaltych” skal greckich w ich bogatej
réznorodnosci. Ale chyba blizsze prawdy byloby szukanie w cywiliza-
cjach panstw antycznego Wschodu osrodkéw ekspansji kultury mate-
matycznej, a wraz z nig i harmonicznych tonéw. W Mezopotamii roz-
wijaly sie nauki Sciste, w epoce Pitagorasa czynne bylo w Babilonie
astronomiczne obserwatorium ustawione na piramidzie Belisa; obok
astrologii i magii uprawiano tam, w zamknietej kascie kaplanéw, nauki
matematyczne, ktére przekazywano pokoleniom nastepnym jako wiedze
ezoteryczng. Byl to rodzaj zespolowej pracowni naukowej. Obliczen
dokonywano w zamknietych kolegiach w sposob, w jaki kilkanascie
wiekéw poézniej w Muzeionie Aleksandryjskim Ptolemeusz Soter orga-
nizowal laboratoria i pracownie, wprowadzil system pracy zespolowe]j
w naukach matematycznych, astronomicznych i filologicznych.

Aleksander Humboldt uwazal, ze Chaldejczykom zawdzigczamy
sformulowanie praw matematycznych, nauki o kosmosie, ruchu i obiegu
planet, o cialach niebieskich, ktére pédzniejsze tradycje hellenskie wig-
zaly z dzialalno$cig szkoty pitagorejskiej, zas odkrycie ich — geniuszowi
Pitagorasa. Nauki S$ciste, uprawiane w cywilizacjach starozytnego
Wschodu w epoce krzyzowania sie kultur, w czasach antycznych prze-
dostaly sie do Grecji 22. Prawdopodobnie formuly tonéw harmonicznych
zostaly opracowane w kascie kaplanéw starozytnego Wschodu, w Babi-
lonii, i w drodze ekspansji kulturowej przejete w epoce zelaza przez
Jon6éw, Doréw i Pelazgéw. Ekspansja kulturowa cywilizacji panstw
antycznego Wschodu skierowana byla réwniez i na tereny Afryki. Naj-
dawniejsze relacje dziejopisow wskazywalyby na podboje, dokonywane
przez panstwa Srodkowego Wschodu na ziemiach Afryki, szlaki tych
zbrojnych wypraw prowadzily az po dawne Meroe, po krélestwo Puntu
i Kusza (Etiopia i Somali); wojska asyryjskie i babilonaskie docieraty
az do Ugandy. Zaréwno infiltracja kultury sumeryjskich panstw staro-

2t J Chatasinski, K. Chatasifniska, Blizej Afryki, Warszawa 1963,
s. 27 i in.: ,Wiadomos$ci o r6znych dziedzinach zycia Afryki staly sie dzisiaj nie-
odzowna cze$cig biezgcej informacji o $wiecie wspélezesnym, zasadnicze znacze-
nie ma zmiana miejsca Afryki w systemie wiedzy o czlowieku i jego kulturze.
Afryka przestala byé czarnym kontynentem dzikuséw”, Podobne uwagi naleza-
loby odniesé i do kultur azjatyckich, i do cywilizacji prokolumbijskiej.

2Z A. Humboldt, Kosmos, t. II, Warszawa 1851, s. 169 i n.
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zytnego Wschodu, chaldejskich, babilonskich, asyryjskich, Urartu, jak
i najazdy egipskie z czaséw panstwa pierwszej dynastii faraonéw do-
chodzily do obszaréw wielkich jezior. Te panstwa zaawansowane w roz-
woju mialy takze i ozywione stosunki handlowe z plemionami w gtebi
Afryki. Wplywy cywilizacji Srodkowego Wschodu mogty przedostaé
sie z Mezopotamii zaréwno przez Ocean Indyjski, jak i droga lgdowa,
szlakiem prowadzgcym dolinami Jordanu i Nilu 23,

TRADYCJE MUZYCZNE W SWIADOMOSCI PLEMIENIA BASONGOW

Roézne rodzaje muzycznych tradycji u ludéw prymitywnych dostar-
czyly sposobno$ci do poglebienia naszej wiedzy o czlowieku. Badania
prowadzone nad poczatkami skal i systeméw harmonicznych, nad pro-
cesem udoskonalenia muzycznych instrumentéw wplynely na zmiane
naszych ocen dotyczacych ludéw na poziomie gospodarki zbieracko-to-
wieckiej. Oddzialywanie norm i regul zawartych w tradycjach pierwot-
nych na wspélczesng cywilizacje jest bardzo wyrazne. Wspélczesny
muzyk, odrzucajac wzory polifonii niderlandzkiej, by w swych ekspe-
rymentalnych poszukiwaniach zuzytkowat rozlegla inwencje wchodzacag
w sklad warsztatu muzycznego ,dzikich” — daje dowody uznania dla
ich smaku, nadaje wyobrazni ludéw pierwotnych range zblizong do sty-
low i kierunkéw wypracowanych przez narody o historii pisanej.

E. Leuzinger w swojej monografii na temat sztuki ludéw Afryki
jest zdania, ze wielcy artysci dwudziestego wieku ulatwili nam jej zro-
zumienie. Maillot i H. Moore, fauwisci i kubisci, Kandinsky i Klee,
a w szczegdlnosci Picasso inspirowani przez sztuke murzynska ukazali
nam ponadzmystowe piekno, uksztaltowane przez ,dzikich” ?4. Istniejg
jednak i inne sposoby poznania elementéw kulturowych ludéw zyjacych
w glebi Afryki. Kandinsky, Klee i Picasso byli niejako interpretato-
rami, nadawali temu pieknu swoj wlasny, swoisty wyraz, dajac poczg-
tek nowemu poczuciu smaku i stylu, w ktére wtopione byly ich wiasne
przezycia.

Istnieje jednak i bezposrednia wiedza o sztuce murzynskiej, wy-
prowadzona z badan terenowych. Allan O. Merriam czerpala wiedzeg
o tradycjach i formach zwyczajowych plemienia Basongo, zamieszkuja-
cego obszary dorzecza rzeki Kongo, z empirycznego materiatu i z do-

23 Herodot, Dzieje, II, 14, 111, 4 i n. W. I. Awdijew, Historia sta-
rozytnego Wschodu, Warszawa 1957, s. 126 i n. B, Dawidson, Stara Afryka
na nowo odkryta, Warszawa 1961, s. 36 i n. E. W. Bovill, Ztoty szlak Mau-
réow, Warszawa 1966, s. 82 i n. W. Malowist, Wielkie panstwa Sudanu za-
chodniego w péinym Sredniowieczu, Warszawa 1964, s. 56 i n.

24 Leusinger, op. cit., s. 45.
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$wiadczen przekazywanych przez czlonkéw plemienia. Zamierzeniem
jej bylo pokazanie muzycznych tradycji Basongéw tak, jak sie one
ksztaltowaly w ich $wiadomosci, stosujac metode indukcyjng Allan
O. Merriam starala sie uchronié przed zbyt pospiesznymi i abstrakcyj-
nymi sformulowaniami 25,

Czy Basongowie, podporzadkowujac sie plemiennym tradycjom, Sle-
dzg proces przebiegu i analizujg rozumowo nastepstwa i skutki? Czy
ustalajg zwigzki i elementy prawidlowosci? U Basongéw daje sig¢ zau-
wazyé swoista postawa krytyczna, produkcje muzyczne oceniajg wedlug
ustalonych zasad i prawidel: ,Gwizdanie, klaskanie, oderwane uderze-

nie w ksylofon lub beben, jesli ograniczone byly do sygnalu — nie
uchodzg w oczach Basongéw za muzyke — stwierdza Allan O. Mer-
riam. — Natomiast te same dZwieki podporzgdkowane taricom i obrze-

dom wchodzg w mniemaniu Basongéw w zwyczaje tradycji”.

Zwigzki logiczne i interpretacja psychologiczna poddane sg u Ba-
songéw normom i sprawdzianom uzgodnionym kolektywnie, rozporza-
dzajg oni szeroksg skalg ocen, wedlug ktdérej piekno przeciwstawia sie
brzydocie, orientujg sie¢ w niedociggnigciach i odchyleniach od tradycji.
»Tony i dzwieki nasladujgce glosy ptakow, pomruki zwierzgt, szum
wiatru nie uchodzg za muzyke — pisze A. O. Merriam — muzyka musi
byé «wigzana», tony winny nastepowaé¢ po sobie w oznaczonych kolej-
nych odstepach czasu’.

Muzyka ludéw nie posiadajacych jeszcze historii pisanej przecho-
dzila przez podobnie zlozony proces rozwoju jak instytucje rodziny,
religii, magii, na najnizszym etapie rozwoju zwigzana 'byla z obrzedami,
z wierzeniami, z plemiennymi uroczystosciami, w okresie pdzniejszym
oddzielala sie stopniowo przechodzge, jak u Bagandéw, w rodzaj mu-
zyki instrumentalnej polgczonej ze $piewem. Zjawiska wchodzace
w sklad tradycji muzycznej sg zwigzane, podobnie zresztg jak i elemen-
ty jezyka — konotacje desygnatow — nie tylko z procesem psychicz-
nym, ale z ich uzyteczno$cig, z potrzebami natury ekonomicznej, spo-
tecznej, wyplywajacymi z konkretnych warunkéw terenowych. Aby
zatem unikngé mimowolnych bledéw w prébach sformulowania ogél-
nych norm instytucji spolecznej wiezi przejawiajacych sie w zwycza-
jach i zachowaniach ludéw pierwotnych, poszczegdlne elementy tra-
dycji muzycznych juz w swoim zarodku powinny byé uchwycone we
wzory zdeterminowane przez poczynione obserwacje odnoszace sie do
warunkow ekologicznych. Nie jest przeciez obojetne, czy artysta rzezbi
statuetki w drzewie, czy stawia pomnik z kamienia, czy operuje mate-

% Allan O. Merriam, The Arts and Antropology, red. Sol Tax, Horizons
of Antropology, London 1964, s. 224.
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rialem z gliny palonej czy z metalu. Podobnie nie jest obojetne, czy
instrumenty muzyczne, ktérymi sie postuguje, wyrabiane sg z muszli.
z kosci czy z rogéw antylopy, z drzewa czy z metalu. Zaleznie od ma-
terialu, z ktdérego jest zrobiony instrument, ksztaltuje sie barwa i apli-
katura. Warunki ekologiczne, jak to juz w Prawach pisal Platon, wy-
wierajg wielki wplyw na cywilizacje 26. Ale nie nalezy przecenia¢ roli
tych czynnikéw, poniewaz zachodzi silna wspolzaleznosé miedzy dziala-
niem a konkretnymi warunkami, miedzy stanem kulturowego rozwoju,
na ktory sklada sie szereg najrozmaitszych czynnikéw i ich kombinacji
w roéznych odmianach i konfiguracjach. Ale instrumenty muzyczne
wplywaja réwniez i na zjawiska kulturowe, na powstawanie i ksztalto-
wanie si¢ zwyczajow i tradycji. U ludéw pierwotnych, u ktérych w uzy-
ciu byly instrumenty wchodzace w sklad grupy instrumentéw ,,detych”,
pojawienie sie wodza czy kréla zwiastowane bylo muzyksg rogow, fle-
tow, trgb. Gdy w plemieniu Alur w Afryce zjawial sie krél, wyprze-
dzala go orkiestra, ktéra w powolnym pochodzie w rytmie marsza,
w sktadzie o$miu instrumentalistéw wygrywala na fletach, trgbachiro-
gach melodie ,krolewskiego zawolania” — a u plemienia Azanda
w Afryce rownikowej dochodzily jeszcze gwizdki i dzwonki, upieksza-
jace ten dworski ceremonial??. U plemienia Banyoro przybycie kréla
zapowiadano hejnalem na instrumencie zwanym makondere, trebacz
muzyka wygrywang na rogu z antylopy wzywal do oddania holdu.
Zwyczaje te utrwalone zostaly na dworach feudalnych wladcow euro-
pejskich. Szekspir ukazanie sie pary krolewskiej w Hamlecie (akt III,
scena 1) poprzedzit zawolaniem w rytmie marsza, odegranym na tra-
bach. Watki tych form zawarte byly juz w ,;skamielinach” kultur, for-
mom archaicznym nadawano tylko inne barwy, ale same formy zacho-
waly swojg wymowe przez tysigclecia.

Przetom, ktérego dokonat zwigzek tworczosei artystéow zachodu
z elementami tradycji ludéw pierwotnych, mozna by czeSciowo zestawié
z historig oddziatywania zdobyczy i osiggnie¢ kulturowych swiata an-
tycznego w epoce renesansu. Pod wplywem zwrécenia sie do proble-
matyki ludéw pierwotnych nastgpilo glebsze zrozumienie i wlasciwsza
ocena ludzkiej natury, a w dziedzinie piekna poszerzenie pola arty-
stycznej wyobrazni i odczuwania i wzbogacenie tworczosci o do$wiad-
czenia od stuleci utrzymujace sie we wzorach wcigz zywych ,,skamielin”
kultur archaicznych.

% Platon, Prawa, I. 625.
27 Brandel, op. cit., s. 25.
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FERHAT ABBAS I DRAMAT JEGO POKOLENIA

Tre$§é: Historia rodziny i dziecinstwo Ferhata Abbasa, jego wiez z fellachami.
‘Wplyw liceéw francuskich na évolués. Postawy studentéw muzulmanskich i ksigz-
ka Abbasa «Le Jeune Algérien». — Dramat ,pokolenia zawiedzionych”. Autobio-
grafie trzech éwolués z dwu pokolen: dramat naduzycia zaufania przez Francje,
porzucanie idei asymilacji. Ksztaltowanie sie poczucia narodowego. — Sytuacja
évolués w spoleczenstwie algierskim. Przyijmowanie obywatelstwa francuskiego
a opinia muzulmanska. — Dzialalno§é publiczna Ferhata Abbasa. Jego sylwetka
ideowa i ewolucja koncepcji politycznych. Us$wiadomienie sobie daremnosci wy-
sitkbw w ramach legalizmu i poczucie kleski osobistej. Postawa wobec rewolucji
algierskiej.

HISTORIA RODZINY I DZIECINSTWO FERHATA ABBASA, JEGO WIEZ
Z FELLACHAMI. WPLYW LICEOW FRANCUSKICH NA EVOLUES. POSTAWY
STUDENTOW MUZUEMANSKICH I KSIAZKA ABBASA «LE JEUNE ALGERIEN»

»Rozdzial ten jest historig kleski. Czytelnik zechce wybaczy¢, jesli
niejednokrotnie méwie tu o sobie. Gdyz jest to wlasnie kleska ludzi
mojego pokolenia”. Tymi slowami rozpoczyna Ferhat Abbas trzeci
rozdzial swej ksigzki Noc kolonializmul. Ta niewielka ksigzka, pisana
w 1960 r., stanowi dojrzate i bardzo osobiste podsumowanie przeszio
szesédziesieciu lat zycia i czterdziestu lat politycznej dzialalnosci autora.

Co reprezentowal sobg ten skromny, prostolinijny czlowiek — apte-
karz z Setif, dzialacz, publicysta i polityk, posel, przywddca partii, pre-
mier pierwszego rzadu niepodleglej Algierii? Na czym polegal dramat,
ktéry przezywal wraz z calym swoim $rodowiskiem, i co zlozylo sie na
kleske, do ktérej sie przyznaje? Pelnej odpowiedzi na te pytania nale-
zaloby szukaé w historii epoki kolonializmu, zwlaszcza za$ w historii
Francji i podbitej przez nig Algierii, w poszczegdlnych faktach przezy-
wanych dzien po dniu przez algierskich ,poddanych” Francji. Tutaj
sprébujemy jedynie zapoznaé czytelnika z postacig Ferhata Abbasa, kla-
dac nacisk na te cechy, ktore jako wynik jednoczesnego dzialania dwoch
kultur charakteryzowaly cate $rodowisko algierskich évolués, a takze

1 Ferhat Abbas, La nuit coloniale, red. Julliard, 1962. Jest to
pierwszy z trzech zapowiedzianych toméw cyklu Guerre et Révolution d’Algérie.
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zarysowaé glowne etapy, w ktérych — w miare rozwoju sytuacji — do-
konywala sie ewolucja koncepcji politycznych tej czesci elity.

Zapytany w 1959 r. przez dziennikarza, czym — poza politykg —
zajmowalby sie najchetniej, prezydent Tymczasowego Rzadu Algierii
odpart bez wahania: ,,Pracg na roli”. Ferhat Abbas moéwi czesto o swej
przynaleznosci do ,rasy chlopskiej”: ,To, ze mo6j ojciec i bracia byli
urzednikami, bylo sprawg przypadku. Wychowalem sie w Srodowisku
fellachéw, tych fellachow-goérali, ktérym nedza nie odebrala odwagi
i dumy. Pochodzgc z zaniedbanego i dzikiego duaru gminy mieszanej,
spedzilem dziecinstwo w tej spolecznosci ludzi prostych, gwalttownych
i szlachetnych. Niemozliwoscig bylo dla mnie odcinaé¢ sie od nich. Mo-
ja solidarnosé¢ z tymi chlopami jest nie tylko uczuciowa; to solidarnos¢
poniekgd biologiczna. Wsréd nich wyroslem. Czuje i rozumiem ich
cierpienia. OsobiScie przezywam ich nieszczedcia i bezsilnose” 2.

W tygodniku ,,L’Entente”, w roku 1939, méwi o sobie jako o ,,synu
i wnuku fellacha” 3. To poczucie ,biologicznej solidarnosci” z algier-
skim fellachem nigdy Ferhata Abbasa nie opusci i bedzie si¢ uwidacz-
nia¢, jak zobaczymy, zaré6wno w jego pierwszych, mlodzienczych pro-
bach publicystycznych, jak i w pdézniejszej dziatalnosci politycznej.

Historia jego rodziny (czy, jak pisze, ,ludzi jego plemienia”) jest
typowa historig mieszkancow wsi algierskiej. W roku 1851 oddzialy pul-
kownika Saint-Arnaud spalily ich wsie i zbiory, wycielty drzewa owo-
cowe i zagarnely stada. Za udzial w powstaniu Mokraniego w 1871 r.
zostali wydziedziczeni ze swej ziemi, gdzie powstalo pie¢ osrodkdéw ko-
lonizacji francuskiej: Djidjelli, Duquesne, Strasbourg, Taher i Chefka *.
Zepchnieci na skaliste tereny pomiedzy plaskowyzem a uprawnym pa-
sem nadbrzeznym, po kilku latach zaczeli powracaé¢ jako robotnicy na-
jemni na te nalezace dawniej do nich tereny, przenoszgc si¢ od jednego
gurbi (prymitywny domek z kamieni) do drugiego. Niektorym, jak ojcu
Ferhata Abbasa, udalo sie odkupi¢ kawatek ziemi, by na nim posta-
wié dom.

¢ Ibidens, s. 107—108.

3 Cyt. J. Lacouture, Cing hommes et la France, ed. du Seuil, 1961, s. 266.
Por. tez Abbas, op. cit., gdzie na s. 108 czytamy: ,Nie jestem, jak tylu kole-
gbébw szkolnych, synem emigranta. Moi rodzice nie przyszli tu w poszukiwaniu
fortuny z Malty, Francji czy skadingd. Dla moich pokolenia nie wchodzg w ra-
chube. Oni nalezg do ziemi algierskiej. Algieria jest ich, tak jak oni sg jej wlas-
noécig. Byli tu zawsze. Biedni czy bogaci, pozostali zwigzani ze swg ziemia. Jesli
dzisiaj ekspatriuja sie uciekajac przed gtodem, to wracaja, by umrze¢ tutaj”.

4+ Pisownia francuska. Stosuje ja takie w nazwiskach autoréw, ktérzy sami
jej uzywali,
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I on jednak poczatkowo musial takze podja¢ prace jako robotnik
na fermie. Jednak do$¢ szybko, dzieki swej obrotnosci (prowadzil han-
del bydlem na rachunek jednego z kolonéw), podiwignal sie material-
nie. Znany jako czlowiek solidny i wierzacy muzulmanin 3, obdarzony
latwoscig porozumiewania sie z ludzmi, a jednocze$nie dobrze notowa-
ny i zauwazony przez mozne osobistosci §wiata kolonialnego, Said Abbas
zostal mianowany kaidem (notariuszem), baszagg, wreszcie odznaczony
zostal orderem komandora Legii Honorowej.

Jak slusznie zauwazyl J. Lacouture, to powodzenie ojca nie moglo
byé bez wplywu na orientacje syna kaida. Byt to ,idealny przyklad
kariery do rozdzialu o dobrej Algierii francuskiej z podrecznika szkol-
nego z poczatkdéw stulecia”, przyklad napawajacy wiara w liberalizm
i wielkodusznos$é¢ egalitarnej Republiki.

Ferhat Abbas urodzil sie w pazdzierniku 1899 r. w Beni Affer jako
jeden z czterech synéw kaida Abbasa. Beni Affer byl to duar polozony
w gorach, nalezacy do gminy Taher, niedaleko Djidjelli nad Morzem
Srédziemnym. Taher, jak wspomnieliSmy, byt jednym z tych uforty-
fikowanych o$rodkéw kolonizacji, okalajagcych réwnine Djidjelli, ktoére
najoczywisciej miaty jg chronié¢ przed odrzuconymi w goéry wywlasz-
czonymi plemionami. Taher nie tylko lezal na granicy strategicznej,
oddzielajgcej kolonie europejskg od wygnanego chlopstwa, lecz i na po-
graniczu sektora kabylskiego i arabskojezycznego. Wzorem cytowanego
wyzej publicysty mozna by dopatrywa¢ sie tre$ci symbolicznych i zwigz-
kéw miedzy dwuznacznoscig pochodzenia etnicznego Ferhata Abbasa
a centralng pozycja, jaka zajal on w tym zlozonym i poszukujacym sie
narodzie 6.

Po szkole poczatkowej w Djidjelli uczyl sie Ferhat Abbas w kole-
gium w Philippeville i w liceum w Konstantynie jako stypendysta pan-
stwowy. Podobnie jak z dziecinstwa wyniost silne poczucie wspoélnoty
z warstwg fellachéw, tak lata spedzone w szkole francuskiej uczynily
zen entuzjaste Francji — spadkobierczyni ideatow rewolucji, ziemi obie-
canej wszelkiej mys$li humanitarnej. Linia wychowawcza szkoly fran-
cuskiej potwierdzala uksztaltowane juz wczesniej wyobrazenia mlodego
Abbasa o liberalizmie demokratycznej Francji.

Dla wigkszosci évolués lata szkolne byly tym okresem, z ktérego brat
poczatki podzniejszy ich dramat ,mitu Francji kontra Francja”. Przy
tym biografie ich niezmiennie podkreslajg znaczenie dla nich kontaktu

5 Por. Amar Naroun, Ferhat Abbas oi les chemins de la souveraineté,
Dencél 1961, s. 29. Naroun podkre$la, ze i Ferhat Abbas byl ,gteboko wierzacy
i podporzagdkowany nakazom Koranu” (s. 52).

§ Lacouture, op. cit.,, s. 267.
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z Francuzami o prawdziwie republikanskich i liberalnych przekona-
niach, ktérych stosunkowo wielu bylo wséréd personelu liceéw algier-
skich 7. Mozna zauwazy¢, ze te samg role, jaka odgrywali ci oSwieceni
pedagodzy w utrwalaniu sie profrancuskich postaw czeSei algierskiej
milodziezy, przejmowali tacy francuscy politycy i mezowie stanu, jak
Clemenceau, Abel Ferry czy Viollette, ktérych zdecydowane stanowisko
w sprawie emancypacji muzulmanéw algierskich opo6Znialo proces od-
chodzenia —-dorostych juz — algierskich évolués od dotychczasowych
postaw. Owi Francuzi, ich dzialalnosé¢, a zwlaszeza zwycigstwa, jakie
niekiedy odnosili nad opozycja ,ultraséw” — byly to ostatnie punkty
oparcia dla ufnosci évolués wobec Francji i ich koncepeji asymilacji,
integracji czy rattachement — zwigzania Algierii z Francjg w lonie jed-
nego organizmu panstwowego.

A oto co o swoich szkolnych latach pisze Ferhat Abbas: , Nasze
ksigzki przedstawialy Francje jako symbol wolno$ci. W szkole zapo-
minalo si¢ o zniewagach ulicy i nedzy duaréw, by wraz z francuskimi
rewolucjonistami i zolnierzami Roku II przemierza¢ wielkie szlaki
historii. Wsréd nauczycieli znaczny procent stanowili republikanie
0 przekonaniach z gruntu demokratycznych. Poznalem wielu tych «mi-
sjonarzy» szkoly francuskiej i nauki, ktérych oddanie dla uczni autoch-
tonéw rownalo sie tylko ich woli zblizenia Algierczykéw do Franciji.
Tam, gdzie bylem, tak w kolegium w Philippeville, jak na wydziale
uniwersytetu algierskiego, profesorowie nie wiedzieli, co to rasizm,
majgc na uwadze wylgcznie postepy ucznia, bez wzgledu na jego po-
chodzenie. Istniejgce wyjatki w niczym nie umniejszaja walorow i sze-
rokich horyzontéw naszych nauczycieli. W wieku iluzji trudno nie ule-
ga¢ zludzeniom. Osobiscie nabratem przekonania, ze Algierczyk znaj-
dowal sie w przededniu swojego roku 1789. Nasi chlopi przypominali
chiopéow francuskich opisywanych przez La Bruyére. Europejczyk
w otoczeniu swych arabskich mandarynéow (kaidowie, baszagowie, ma-
rabuci), byl feudatem. Francja byla krolem. Ach! Gdybyz krél wiedzial!
Ten patetyczny i ufny okrzyk slug Ancien Régime’u zdawal mi sie od-
powiadaé naszej sytuacji. Najwazniejsze bylo, aby uslyszala go liberal-

7 Przykladem moze byé 6w nauczyciel, socjalista, ktéremu Sadek Hadjeres
zawdzigczat ,rados¢ odkrycia literatury i kultury francuskiej”, por. Quatre géné-
rations, deux cultures, ,L.a Nouvelle Critique”, 1960, nr 112, janvier; takim ,mi-
strzem” byl dla A. Narouna Jean Grenier, ktoéry uczyt go filozofii w liceum
w Algierze, a Roblés dla M. Feraouna; réwniez N. Bouzar wspomina swego nau-
czyciela z gimnazjum w Rabat jako ,szlachetnego Francuza, prawdziwego huma-
nistg, jakich wielu bylo wsréd Francuzéw, dopdki nie wykruszylo sie pokolenie
roku 1914 — ostatni przejaw francuskiego ducha, a w kazdym razie francuskiej
przyzwoito§ci”, por. Nadir Bouzar, Jai cru en la France, Kair 1954, s. 42.
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na Francja. WzieliSmy wiec sobie za cel obalenie muru pienigdza i za-
slony przesadéw, ktoére oddzielaly nas od ludu francuskiego” 8.

Wyjasnienie tej postawy mtlodziezy znajdujemy jeszcze w innym
fragmencie na s. 110: ,,Mozna zrozumie¢, dlaczego moje pokolenie
1 pokolenia wcze$niejsze trwaly uparcie na stanowisku uciekania sie do
Francji republikanskiej i liberalnej przeciw Francji kolonialistycznej
i tyranskiej. Sadzily one, ze wystarczy uswiadomié¢ tej pierwszej
sprzecznosci, z ktorych zrodzily sie nasze nieszczescia, by poiozyla im
kres. O ile moje pokolenie odrzucalo pojecia wyzszej i nizszej rasy
jako hanbigce i falszywe, to godzilo sie z pojeciem «mistrza» 1 «ucznia».
Wierzylo w postep i w ewolucje praw. Uwazalo, ze szkola i nowoczesna
technika zrodzg nowsg Algierie. Dyscyplina umystu miata by¢ przed-
sionkiem wolnosci. Sojusz mlodych Algierczykéw z francuskimi libe-
ralami miat stopniowo prowadzi¢ do triumfu prawdziwej demokracji”.

Takie przekonania dominowaly w $rodowisku muzuilmanskich stu-
dentow uniwersytetu algierskiego w dziesiecioleciu po I wojnie. Mlo-
dziez ta nie kryla sympatii dla partii socjalistycznej (gtéwnie ze wzgle-
du na wysitki mera Algieru, socjalisty Mariusa Moutet, w ich sprawie).
Jednak daleka byta od idealéw socjalistycznych, ktérym przeciwsta-
wiala klasyczne argumenty wolnosci i zysku . ,Nie rozumieli obecno-
sci robotnikéw i pracujacych fizycznie w sekcjach partii. Wierzyli wy-
tgeznie w inteligencje i bogactwo, wahajgc sie miedzy jednym a dru-
gim [..] Byli wrazliwi na nedze swych braci, chlopéw i robotnikow
o tyle, o ile wyzyskujgcym byl Europejczyk. Kiedy czynili akty nfito-
sierdzia w my$l przepiséw Koranu, wierzyli, ze postepujg jak socjalisci.
Ogolnie biorge, oscylowali pomiedzy stalag opozycja a koniecznoscig
zrecznego postgpowania z wiladzami, pokladajac zreszta nadzieje w akeji
arabofiléw paryskich i nie kompromitujgc sie z elementami skrajnej
lewicy algierskiej” 10,

Mtodzi ludzie rozpoczynajgcy studia w tym okresie mieli swiezo
w pamieci okolicznosci, w jakich doszlo do zatwierdzenia w 1919 r.
nowej ustawy rozszerzajgcej nieco uprawnienia wyborcze muzulmanéw
i ulatwiajgce przyjmowanie obywatelstwa francuskiego. Cho¢ kolonom
nie udalo sie utrgci¢ tego projektu, to wkrotce wymogli na wladzach
wydanie zarzadzen ograniczajgcych nowo przyznane swobody. Krétka
kariera emira Khaleda przypada réwniez na ten okres. Jego skromny
program, nie wykraczajgcy poza zadania réwnych praw, zwlaszeza dla

8 Abbas, op. cit., s. 114—115,

¢ Por. Charles-André Julien, L’Afrique du Nord em marche, wyd. 2,
Julliard 1952, s. 109,

10 Ibidem.
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bytych kombatantéw, wywolal protest kolonéw i spowodowal skazanie
Khaleda na wygnanie w r. 1923.

Ferhat Abbas, po dwuletniej stuzbie wojskowej w Bone (obecnie
Annaba), z ktorej wyszedl w stopniu sierzanta, zaczyna w r. 1922 studia
w Algierze na wydziale farmacjil. Studia te ciagnely sie dlugo, gdyz
poza chemig i biologig interesowalo go wiele innych dziedzin. Uczeszcza
na wyklady prof. Gautier (historia Afryki Poélnocnej), zdobywa duze
oczytanie, oczywiscie w literaturze francuskiej: Chateaubriand, Diderot,
Voltaire, Balzac, A. France. ,,Jego podwoéjne zainteresowania otwarte sg
na mysl Zachodu i na doswiadczenia Wschodu, jakie dochodzg go, na
gorgco, z Arabii Saudyjskiej i z Turcji Kemala-paszy. Przyjety przezen
w dwudziestym pierwszym roku zycia pseudonim ,Kemal Abencerage”
moéwi o nim wszystko. Nawigzuje on jednoczesnie do wodza nacjonali-
stycznego Mustafy Kemala [...] i do nieszcze$liwego bohatera utworu
Chateaubrianda, ktéry poswiecil zycie dla swej chwaly” 12,

Czym pasjonowali sie wowczas studenci muzulmanscy? Pisze o tym
Ferhat Abbas 13; ,,Czternascie punktéw prezydenta Wilsona, zmartwych-
wstanie Polski, Czechoslowacji, wyzwolenie narodéw batkanskich, poja-
wienie sie ZSRR i komunizmu, utworzenie Ligi Narodéw, nowa Turcja
i zwycigstwo Mustafy Kemala nad imperializmem europejskim, utwo-
rzenie partii Destur w Turcji, wojna w Rif i epopea Abd-el-Krima —
wszystkie te wydarzenia byly tematem naszych rozmow”.

Szczegoélnie wojna w Rif, w Maroko — dwukrotne zwyciestwo
Abd-el-Krima nad sitami hiszpanskimi i interwencja armii francuskiej,
ktérej z trudem udalo sie pokonaé silty powstancze (1925 r.), byla
wstrzgsem dla algielskich évolués. Idealizowang Francje, przeciwsta-
wiang francuskim kolonom w Algierii, zobaczyli teraz w dzialaniu, co
zywo przypominalo tragiczny i okrutny podbéj Algierii. Euforia Fran-
cuzéw po zwyciestwie uzupelniala ten obraz.

Podobnym szokiem dla myslacej milodziezy algierskiej staly sie
w 1930 r. obchody setnej rocznicy zdobycia Algieru, zorganizowane
»W najlepszym rasistowskim stylu”. Mlodzi patrzyli trzezwo: ,,Wiek,
ktéry umiera, byl wiekiem lez i krwi, i to wlasnie my, tubylcy, plaka-
lismy i krwawili” — pisal wowczas Ferhat Abbas14. Szereg posunieé

11 Farmacja — obok medycyny i prawa — byla jednym z trzech kierunkéw
zapewniajacych muzulmanom wzgledng niezalezno$é, jaka daje wykonywanie
,»,wolnego zawodu”.

2 Julien, op. cit.,, s. 276.

13 Abbas, op. cit., s. 117.

4 W przedmowie do Le Jeune Algérien. Podaje za J. Lacouture, op.
cit., s. 270.
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wtadz algierskich doprowadzal muzulmanéw do rozpaczy — na przyklad
odrzucenie przez Delegacje Finansowe 15 kredytu wysokosci 150 min
przyznanego przez Francje na rozbudowe szkolnictwa dla tubylcow.

W 1926 r. Ferhat Abbas staje na czele Zrzeszenia Muzulman-
skich Studentéw Algieru. Dzialalnos¢ w organizacjach studenckich daje
mu sposobnosé do odwiedzenia Franciji.

Swym przekonaniem o nienormalnosci sytuacji i o groznym braku
rownowagi w zyciu politycznym Algierii wywiera on wplyw nawet na
studentéw europejskich. W zaloZonym przez Abbasa ilustrowanym pi-
semku ,,El-Talmiz” (,,Student”) pisuje m. in. Mohammed Cherif Sahli.
Podkresla on donioslo$¢ strony ekonomicznej na réwni z polityczng;
nie chce zrywaé¢ z Francja, lecz z kapitalistyczng przeszioscig. Zresztg
i Ferhat Abbas, zgodnie ze wspomnianymi juz tendencjami évolués,
zdawal sobie sprawe, ze podiwigniecie sie materialne jest warunkiem
dalszej egzystencji mas muzulmanskich. I nie tylko; widzial w tym
takze podstawowy warunek zblizenia ich do Europejczykéw i — zawsze
z ich pomocg — podniesienia na wyzszy stopien kultury i cywilizacji,
wraz ze wszystkimi konsekwencjami tej ewolucji. Mys$l te wypowiada
w przedmowie do ksigzki Le Jeune Algérienlé:  Tutejsi Europejezycy
bedg nam odmawia¢ podania reki tak diugo, dopdki bedziemy pozosta-
waé¢ w ciemnocie, w niepewnej sytuacji materialnej i chodzi¢ w lach-
manach. To tkwi w naturze ludzkiej. Czlowiek brata sie ze swym sg-
siadem dopiero wowczas, gdy ma dla niego szacunek”.

Nie mamy powodu podejrzewa¢ piszagcego to Ferhata Abbasa
0 naiwng wiare, ze masy wynedzniatej ludnosci muzulmanskiej (ktérej
sytuacja byla mu znana) moga o wlasnych silach wyrwaé¢ sie ze swego
niewolniczego polozenia. Myslal zatem o elicie, ktéra miala szanse na
bogacenie sig, pigcie sie¢ wzwyz, na umacnianie swojej pozycji w mie-
szanym spoleczenstwie Algierii. Traktowal to najoczywisciej jako
pierwszy etap procesu stopniowego ,,podnoszenia si¢” coraz to szerszych
kregéw ludnosci algierskiej. A wiec — dydaktyka, koncepcja ,mistrza
1 ucznia”, teoria elity jako zaczynu oddzialujagcego na masy, w sumie:
ogromne zaufanie do patriotycznych i obywatelskich postaw owej wzbo-
gaconej i, pamietajmy, mocno sfrancuzialej elity i réwnie silna wiara
w skuteczno$¢ postulowanej walki politycznej tejze elity w obronie
intereséw i praw calej spotecznosci muzulmanskiej.

15 Zgromadzenia zatwierdzajace budzet Algierii, caltkowicie opanowane przez
kolonéw (mimo pewnej liczby zasiadajacych tam delegatéw muzulmanskich).
Przyznanie wspomnianego kredytu uznano za niedopuszczalne mieszanie sie par-
lamentu francuskiego w sprawy algierskie.

6 Cyt. Lacouture, op. cit, s. 271.
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Te bardzo ,,asymilatorskie” pozycje, ktore wraz z Abbasem dzielilo
wowczas cale jego kolezenskie Srodowisko, dowodza, ze bazg koncepciji,
marzen, calej mentalnosci tej mlodziezy wcigz jeszcze byla — mimo
wszystko — niezachwiana wiara w sprawiedliwos¢ szlachetnej Republiki
Francuskiej, ktorg nazywali oni z dumg swojg ojczyzng.

Dwanascie artykulow sposréd tych, ktére publikowal Ferhat Abbas
w latach 1921—1930 na tamach dwoch francuskojezycznych dziennikéow:
,,At-Takaddoum” (,,Postep”) oraz ,Le Trait-d’Union”, zlozylo sie na cy-
towang juz ksigzke pt. De la colonie vers la province. Le Jeune Algé-
rien (Od kolonii do prowincji. Mtody Algierczyk), Alger 1931. Ksigzka
ta, pisze Julien, wywarta wielki wplyw na mlodziez tubylezg i stanowi
wazny dokument dla badan nad narodzinami ruchu narodowego 17. Co
dostrzegt w tej ksigzce tenze Ch. A. Julien? ,Zywe poczucie godnosci
zranionej brakiem wzgledéw i pogardliwymi opiniami na temat algier-
skich évolués i islamu; pragnienie stworzenia mitu dawnej Algierii,
przez zrzucenie odpowiedzialnosci za jej upadek na zorganizowanie
przez Turcje korsarstwa; odrobina antysemityzmu [...] odwracanie sig
od probleméw socjalizmu i komunizmu i, moéowige prawde, od istoty
zagadnienia spolecznego [...]; kurtuazyjna, lecz stanowcza krytyka po-
lityki francuskiej i zarliwa obrona cywilizacji muzulmanskiej. Teza
ksigzki sprowadza si¢ w sumie do koniecznosci — przede wszystkim —
«zwyciezenia kolondéw» dla osiggniecia upragnionego porozumienia mie-
dzy Francuzami a muzulmanami” 18,

Zas Ferhat Abbas moéwiac o swojej ksigzce 19 stwierdza, ze chciat
ukazaé w niej pewne zasady, ktérym, jak uwazal, nalezalo podporzad-
kowaé¢ polityke algierskg: bezwzgledne poszanowanie islamu, jezyka
arabskiego i cywilizacji muzulmanskiej, odrzucenie mitu wyzszosci ra-
sowej, réwnos¢ praw dla Francuzéw i muzulmanéw — jako jedyna pod-
stawa wspolnej przyszlosci; dalszy punkt, to jego koncepcja milodej
elity, ,,mlodych Algierczykéow” 20, peligcych role dzwigni, ,ktéra prze-
ksztalci spoleczenstwo muzulmanskie, archaiczne pod pewnymi wzgle-
dami, w spoleczenstwo nowoczesne, wyposazone technicznie do rywali-
zowania ze spoleczenstwami europejskimi”.

Co tu uderza, to ,charakterystyczna dla tego okresu” nieobecno$é
pojecia narodu algierskiego i nacjonalizmu: , ,Algieria jest ziemig fran-
cusky. JesteSmy Francuzami o muzulmanskim statucie osobistym”.

17 Julien, op. cit., s. 109.
1B Ibidem.
13 W La nuit coloniale, s. 121,

20 Jest to nawigzanie do nie zorganizowanego ruchu postepowej milodziezy,
datujgcego sie sprzed I wojny $wiatowe)].
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Ksigzka wyraza aspiracje przejscia ,,0d kolonii do prowincji” i glosi, ze
nie ma nic ,,w Swietej Ksiedze, co mogloby przeszkadzaé Algierczykowi
muzulmaninowi by¢ narodowosciowo Francuzem, o silnych ramionach,
rozbudzonej inteligencji i lojalnym sercu, poczuwajgcym sie do solidar-
nosci narodowej. Nie ma nic takiego, jak tylko kolonizacja” 2t,

Wilasnie jako Francuz broni obowigzku stuzby wojskowej dla mu-
zulmanéw w pierwszym artykule omawianego zbioru: ,,autochton jest
powolywany do wojska, bo jest Francuzem, i z tego tytulu musi placié¢
danine krwi. Zaciggnglem sie do armii, bo jestem Francuzem, nie dla
czego innego. Czy panowie z ,L’Afrique Latine” 22 chcg tego, czy nie,
jesteSmy muzulmanami 1 jesteSmy Francuzami. Jestesmy tubylcami
1 jesteSmy Francuzami” 23,

Idee, jakie ozywiajg wowczas Ferhata Abbasa, nie pozwalajg jesz-
cze domysla¢ sie jego przyszlej ewolucji. W Le Jeune Algérien widaé
tylko pewien francuski ,regionalizm” i wcigz te samg gotowos$¢ przy-
jecia na siebie roli ucznia: ,,Za przykladem Japonii wszystkie narody
(peuples) arabskie pragng poddaé¢ sie szkole Europy nie rezygnujac jed-
nak ze swej cywilizacji i tradycji. Czego im trzeba, to tego, by jeden
z narodéw europejskich zechcial postuzyé¢ im za lgcznik miedzy przeszio-
Scig a terazniejszoscig, lecz tak, by nie oznaczato to dla nich poddan-
stwa. «Mlodzi Algierczycy» pragng, by tym narodem byla Francja,
aby Algier i Paryz staly sie miejscami spotkan arabskich intelektua-
listow, co pozwoli im przyczyni¢ sie do odrodzenia §wiata muzulman-
skiego. Ich misjg jest skloni¢ Francje do przyje-
cia tej roli [podkr. E. R.]” 24,

»JesteSmy Francuzami” — wola dwudziestoparoletni Ferhat Abbas,
przyjmujgc swe najgoretsze pragnienie za fakt. Rzeczywisto$é jednak
maci wiare w ten mit, a uczciwosé nie pozwala zamykaé oczu na fakty,
chotby najbolesniej ranigce. Jak inaczej wytlumaczy¢ okrzyk pod adre-
sem Francji, zamykajacy jeden z rozdzialéw jego ksigzki: ,,Pomédz nam
odzyska¢ naszg godnos$¢, albo zabierz swoje szkoly!” 25,

Ferhat Abbas, ktéry po latach musiat uzna¢, ze wigksza cze$é zycia
strawil ulegajac zludzeniom, broni sie jednak przed zarzutem kierowa-
nia sie naiwnym romantyzmem: ,Nie trzeba sadzi¢, ze pozwalalem sie

2L F. Abbas, Le Jeune Algérien. Podaje wg Julien, op. cit, s. 110.

22 Louis Bertrand w swym rasistowskim pi$mie ,L’Afrique Latine” wyste-
‘powal w r. 1922 przeciw poborowi muzulmanoéw, gdyz stuzba wojskowa implikuje
‘traktowanie ich w tym okresie na réwnej stopie z Francuzami, Por. Lacou-
ture, op. cit.,, s. 271.

22 Wg Lacouture, op. cit,, s. 271.

% Le Jeune Algérien, podaje za Abbas, La nuit coloniale, s. 121.

25 Wg Lacouture, op. cit, s. 272.
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oszukiwaé. Romantyzm, jaki przypisuje mi prof. Ch. A. Julien, to tylko
pozér. Przeciwnie, stalem mocno nogami na ziemi. Akceptujgc walke
na gruncie «legalizmu kolonialnego» obralem droge, jaka wydawata mi
sie najkrotsza. Nalezalo niezwlocznie zaradzi¢ sytuacji pogarszajacej sie
z kazdym dniem. Wyczekiwanie byloby narazaniem kraju na Smiertel-
ne niebezpieczenstwa’ 26,

Istotnie, nawet w omawianym zbiorze wyrazajgcym poglady Abbasa
z lat mlodosci ufnej w mozliwosé pelnej integracji z Francjg, nie na-
pietnowanych jeszcze gorycza poiniejszych zawoddéw, szereg momentow
pozwala w jego autorze widzie¢ owego ,syna i wnuka fellacha”, zwig-
zanego ze wsig, oceniajgcego trzezwo rezultaty ,dziela francuskiego”
w Algierii. Nie ograniczajgc sie do ubolewania nad nedzg chlopoéw,
prébuje nakresli¢ program reform, $wiadczacy, ze w rozkladzie wiej-
skich struktur ekonomiczno-spotecznych trafnie dopatrywal sie jednego
z najgrozniejszych dla kraju niebezpieczenstw. W jednym z rozdzialow
przedstawia projekt odtwarzania dawnych jednostek wiejskich, duardw,
przy jednoczesnym ich unowoczesnieniu.

DRAMAT ,POKOLENIA ZAWIEDZIONYCH”. AUTOBIOGRAFIE TRZECH
EVOLUES Z DWU POKOLEN: DRAMAT NADUZYCIA ZAUFANIA PRZEZ
FRANCJE, PORZUCANIE IDEI ASYMILACJI. KSZTALTOWANIE SIE
POCZUCIA NARODOWEGO

WyodrebniliSmy dotad kilka zasadniczych elementéw skiadajacych
sie na profil ideologiczny Ferhata Abbasa w latach dwudziestych. Okres
ten mozna okresli¢ jako ,,asymilatorski”. Mimo ewolucji, jakiej ulegaly
pozniej jego poglady na temat stosunkéw Algieria — Francja (w rytmie
kolejnych klesk, ktérych doznawala jego wiara w lojalnos¢ Francji),
ugruntowana w milodosci zasadnicza koncepcja wspolnej z Francjg przy-
sztoSci w jednym organizmie panstwowym okazala sie znacznie trwalsza
niz obiektywna rzeczywistos¢, ktorej logika przemawiata za odrzuceniem
tej koncepcji jako nierealnej.

Wraz z Abbasem w przygode asymilacji francuskiej zaangazowalo
sig¢ — rozumowo i uczuciowo — cale niemal pokolenie jego roéwiesni-
kéw uformowanych w szkole francuskiej. Dramat tego ,,pokolenia za-
wiedzionych” polegal w istocie na ich niemozno$ci okreslenia sie. Byt
to dramat ludzi przez cale lata poszukujacych swego miejsca, ulegajg-
cych ztudzeniu, Ze miesci sie ono w ramach cité francaise, wreszcie
przekonujacych sie, ze ich wieloletnie wysitki doj$cia do owego cité
francaise byly z gory skazane na niepowodzenie.

2% Abbas, La nuit.., s. 123. Aluzja do stéw Julien, op. cit., s. 276.
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W codziennej praktyce dramat évolués stawiajgcych na asymilacje
z Francjg polegal na ustawicznym zderzaniu sie z przeszkodami pie-
trzonymi na drodze asymilacji tak przez Francje — przede wszystkim
przez kolonéw algierskich — jak réwniez przez algierska opinie muzul-
mansks, formulowang zaréwno przez $Srodowiska tradycyjne, jak i na-
cjonalistyczne 27,

Chwiejno$¢ i niezdecydowanie francuskiej polityki wobec Algierii
sprzyjaly umacnianiu sie pozycji kolondéw. Za ich sprawg starania
évolués o rozszerzenie kregu muzulmanéw posiadajgcych prawa wybor-
cze, ich nieSmiate poczatkowo zadania zrdéwnania wszystkich Algier-
czykéw wobec prawa z reguly konczyly sie porazksa. Kolonowie, ci
faktyczni panowie sytuacji, zwalczali dazenia asymilatorskie jako za-
grazajgce ich przewadze 28, postugujac sie zaréowno ,,prawem”, jak i bez-
prawiem. Przejawialo sie to we wszystkich dziedzinach zycia — ze wy-
mienimy przykladowo: stale praktykowane falszowanie wybordw, sprze-
ciwianie sie rozwojowi oswiaty, utrudnianie muzulmanom dostepu do
funkecji w aparacie panstwowym.

Tym programowym niejako dokuczliwo$Sciom towarzyszyl mur po-
gardliwej niecheci spolecznosci europejskiej wobec évolués. Fakt, ze ci
wyksztalcenl, myslacy i bynajmniej nie pozbawieni poczucia godnosci
ludzie mogli w tych warunkach ciaglego ponizenia trwa¢ w swym przy-
wigzaniu do Francji, tlumaczy jedynie ich gwaltowne pragnienie samo-
okre§lenia sie — oczywiscie jako Francuzow, innej mozliwosci w ogodle
nie widzieli. Dla tej czesci elity algierskiej, w latach dwudziestych
i trzydziestych, pojecie narodu algierskiego bylo obce i pozbawione tre-
$ci. Pomoéwienie o nacjonalizm przyjmowali jako zarzut zdrady ojczyz-
ny francuskiej. Tak to odczuwat i Ferhat Abbas, piszagc w swym tygod-
niku ,,L’Entente” z 27 II 1936 r.2%: ,,Gdybym odkry! «naréd algierski»,
bylbym nacjonalistg i nie wstydzilbym sie¢ tego jak zbrodni. Ci, ktérzy
umierajg za idee narodowe, sg czczeni i respektowani kazdego dnia.
Moje zycie nie jest wiecej warte niz ich zycie. A jednak nie zloze tej
ofiary. Algieria jako ojczyzna to mit. Nie odkrylem jej istnienia. Prze-
trzgsalem historig, pytatem zywych i umarlych, odwiedzalem cmentarze:
nikt mi o niej nie méwil. Znalazlem, niewatpliwie, «imperium arabskie»
i «imperium muzulmanskie», ktére przynoszg chwale islamowi i naszej
rasie, lecz imperia te wygasty. Sa to odpowiedniki imperium rzymskie-

27 Od 1926 r. dziala w Paryzu, a poOiniej i w samej Algierii nacjonalistycz-
na partia Messalego Hadja.
2 Przewadze francuskiej w Algierii”, jak to okreslali w parlamencie,

» Podaje wg Naroun, op. cit. W aneksie przytoczony jest tam na s.
162—172 peilny tekst artykulu Abbasa, La France c’est moi.
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go i Swietego Cesarstwa Rzymskiego Narodu Niemieckiego z epoki
$redniowiecza. Zrodzily sie dla epok i spoleczenstw, ktére nie sg juz
naszymi. Czy muzulmanin algierski mogiby mysle¢ powaznie o budo-
waniu przysziosci z pylu przeszio$ci? Przeminely juz czasy Don Kicho-
tow. Nie wznosi sie budowli na wietrze. OdrzuciliSmy wigc raz na
zawsze urojenia i mrzonki, aby zwigzaé¢ definitywnie naszg przyszlosé
z przyszlo$cig francuskiego dziela w tym kraju”.

Mentalnosé évolués charakteryzowalo utozsamianie pojecia honoru
z pojeciem lojalnosci wobec Francji. Wiadomo za$, jaka role odgrywa
pojecie honoru w strukturze psychologicznej i Zyciu spotecznym Ara-
béw i Kabylow. Te dwa pojecia, nakladajac sie na siebie pod dziala-
niem szkoly i kultury francuskiej, staly sie jednym z elementéw stano-
wigcych o niewiarygodnej trwatosci profrancuskich, asymilatorskich
postaw évolués. To przypuszczenie wydaje sie potwierdzaé w szeregu
autobiografii algierskich.

Noureddine Meziane, muzulmanin z Wielkiej Kabylii, majgcy za
sobg francuskie kolegium i dziesiecioletnig stuzbe w administracji pan-
stwowej, obejmuje jesienig 1954 r. prace w podprefekturze w miejsco-
wosci Szemla. Sposob, w jaki komentuje on w swojej ksigzce 3 powszech-
ne zaskoczenie wybuchem powstania, zdradza, ze ten trzydziestopigcio-
letni, zupelnie ,,zasymilowany” funkcjonarusz francuskiej administracji
byl doskonale zorientowany w sytuacji i w nastrojach réznych kregoéw
spoteczenstwa Algierii. Na swym nowym stanowisku zostaje bardzo
dobrze przyjety przez swoich wspolwyznawcow, ktorzy, jak pisze,
szybko poznali sie na jego ,,szczerosSci, lojalnosci i woli niesienia pomocy
pokrzywdzonym”. A jednak...

»Jak dawniej, pierwszg mojg troska bylo zintegrowa¢ sie tutaj réow-
niez ze srodowiskiem europejskim. Gorgco pragnglem, by Francuzi
z Szemla wiedzieli, ze przyjazn, ktorg im ofiarowuje, jest szczera
i oczywiscie najzupelniej bezinteresowna. Mimo poprzednich moich
okrutnych rozczarowan, znéw bylem gotéw wyciggnaé lojalng dion,
calym sercem ufajgc, ze szczero$¢ moich uczué zostanie uznana i doce-
niona; ze tutejsi Europejczycy zgodza sie na usuniecie tej bariery, ktoérg
wznie$li miedzy sobg a nami” 31,

Usilowania te rozbijaly sie o mur niecheci ze strony Francuzéw.
Lecz ani bezowocno$é tych préob integracji, ani kontakty z muzulma-

30 Noureddine Meziane, Un Algérien raconte.., Le Seuil 1960. Ksigzke
te autor pisal w wiezieniu, dokad dostal sie w 1960 r. jako aktywny czitonek OS
(Organisation Spéciale). OS byla organizacjg paramilitarng, ktéra zadecydowala
o podjeciu walki.

31 Ibidem, s. 48-—49,
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nami, ktérych nie dosiegla pokusa asymilacji (lub zdolali sie z niej juz
otrzgsng€), nie wplywaly na zmiane poje¢ autora o ,honorze”, ,lojal-
nosci” i ,,zdradzie”:

»opelnialem z calg lojalnoscia wszystkie polecenia, nawet —
i zwlaszeza — woéwezas, gdy nie zgadzaty sie z moimi wlasnymi prze-
konaniami. Zawsze. méwilem sobie, ze kiedy sie pracuje dla jakiegos
zwierzchnika, to pierwszym zadaniem jest pozyska¢ jego zaufanie
i nadal niezmiennie sobie na nie zastugiwa¢ po to, by mie¢ szacunek dla
samego siebie. Uznawszy, ze zbacza si¢ z drogi prawdy, trzeba zrezy-
gnowac ze swego zajecia, by unikngé¢ koniecznos$ci innego interpretowa-
nia polecen, niz to bylo w intencji zwierzchnika. To bylaby zdrada.

»Jesli dotychczas nie zmienilem zajecia mimo czestych cioséw za-
dawanych moim przekonaniom, to dlatego, ze zachowalem silnie zako-
rzenione przeswiadczenie, iz wladze spostrzegg swoéj blad, oraz ze ten
zwrot nastgpi juz niedlugo. Ilez rozmoéw mialem na ten temat z muzul-
manskimi przyjacioimi, jak ciezko bylo mi stuchaé, gdy krytykowali to,
co nazywali mojg naiwnoscig i zaslepieniem” 32,

W wypadku autora powyzszych stéw chwila uzdrowienia z ,,zasle-
pienia i naiwnos$ci” przyszla pdzno, dopiero pod wplywem bezposred-
niego kontaktu z walczgcymi, ktérzy uswiadomili mu koniecznosé pod-
jecia ostatecznej decyzji i odrzucenia nierealnych tesknot. Dla wielu
évolués przelomowym momentem byl wilasnie wybuch rewolucji, ktory
jednoczes$nie pokazal im — rozgoryczonym i pozbawionym juz zludzen co
do intencji Francji — ze istniejg w Algierii sily zdolne pchnaé jg na
droge inng od tej, jaka sobie wyobrazali, ale realng i stanowigca jedyne
wyjscie. Innym natomiast gorzkie doswiadczenia zyciowe kazaly znacz-
nie wczesniej odrzuci¢é mit ,,matki Francji” i asymilacji. W poczuciu
kleski, widzgc sie zawieszonymi w proézni, odruchowo szukali oni oparcia
w tych wartosciach, ktére poprzednio odrzucali: w tradycyjnym zyciu
rodzinnym (czesto odtwarzanym w sposéb zalosnie sztuczny) i w isla-
mie. Wypadki takie obserwujemy zar6wno w pokoleniu Ferhata Abbasa,
jak i wsréd ludzi starszych od niego o 10—20 lat.

Przykladem takiej ,reewolucji” algierskiego évolués moze by¢
historia zycia Abd-el-Kadera Bouzara, opisana przez jego syna Nadira
w autobiograficznej ksigzce zatytulowanej Wierzylem we Francje 33. Jak
zdradza tytul, ksigzka moéwi zarazem o podobnym dramacie zalamywa-
nia sie mitu Francji, przezywanym poézniej takze przez samego autora.
Relacja ta, spisana i wydana w Kairze w 1954 roku, byla pomyslana
jako ostrzezenie dla ,,mlodych Magrebinczykdéw, ktorzy starajg sie jesz-

32 Ibidem, s. 60—61.

3 Nadir Bouzar, Jai cru en la France, Kair 1954.
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cze z ufno$cig probowaé doswiadczen Zachodu”, ktére miato ich ,,uchro-
ni¢ przed stratg czasu” 3¢ ,,Ograniczylem mojg opowie$¢ do historii
ewolucji mojej rodziny, algierskiej rodziny jak wiele innych, ktéra jed-
nak ciezko obrazila Francje, tym, ze byla nazbyt francuska” — pisze
autor 35,

QOjciec jego, Abd-el-Kader Bouzar, urodzil sie w Miliana w po-
wszechnie szanowanej, najznaczniejszej rodzinie tej okolicy. Ukonczy?l
mederse w Algierze — instytucje stworzong przez Francuzéw, przygo-
towujgcg kadry funkcjonariuszy sgdownictwa i kultu muzulmanskiego.
Odrzucil jednak proponowane mu stanowisko kadiego (sedziego), ,nie
chege znalezé sie w klasie beni oui-oui (potakiwaczy)”. Od kultury
arabskiej przerzucil sie, majgce lat dwadzie$cia, na humanistyke tacinska
i francuskg. Studiowal prawo francuskie, pasjonowal si¢ francuskg mu-
zyks. ,,Doszedl do przekonania, ze Francuzi algierscy roéznia sie od tych
prawdziwych. Przejety byt idea, ze muzulmanska Algieria bedzie z du-
cha i serca francuska i nie by! jedynym, ktéry tak myslal. Prawie cala
elita algierska popadia w ten sam kompleks. ,Czego szukal, by¢ moze
nie§wiadomie, mdj ojciec — kontynuuje autor — to sposobu ucieczki
ze swego stanu poddanstwa [...] Narodowy dewiacjonizm calej algierskiej
elity [...] ttumaczy sig, moim zdaniem, przez ten sam fenomen’ 3%,

Uzbrojony w tytuly uniwersyteckie Abd-el-Kader Bouzar przeniost
sie do Maroka, nie moggc znieS¢ stosunkow algierskich. Objawszy sta-
nowisko tlumacza w biurze Rezydencji w Rabat poczul si¢ adoptowany
przez Francuzéw; porzucit stréj algierski — nie ro6znil sie teraz od nich
wygladem ani jezykiem. Ozenil sie w r. 1915 z Wloszkg wychowang
we Francji, ktorej rodzina wlasnie przybyla do Maroka z pierwszg falg
osadnikow,

Syn, Nadir Raymond (na cze$¢ Poincarégo), urodzil sie¢ w 1919 r.
W domu — surowa dyscyplina i tolerancja czy raczej obojetnosé¢ reli-
gijna; ,klasyczna rodzina francuskich bourgeois z prowincji” — stwier-
dza Nadir. Dzieci nie znajg islamu, Arabdéw, jezyka arabskiego. Towa-
rzystwo rodzicow stanowig malzenstwa mieszane lub europejskie. Ojciec
Nadira nie zdawal sobie wowczas sprawy, ze jego ,europejsko$¢” bu-
dzilta ironie Francuzéw widzgcych w niej kompleks.

W czasie wojny w Rif jako wyzszy urzednik administracji francu-
skiej prébuje wszelkimi sitami i z calg lojalnoscig przyczyni¢ sie do
porozumienia miedzy wladzami a powstancami. Z ramienia Francji
bierze udzial w konferencji z przedstawicielami Hiszpanii i Rifanczy-

3¢ Z przedmowy piéra Allala el-Fasi.
35 Ibidem, s. 3.
36 Ibidem, s. 15.
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kéw. Rozmowy te traktuje serio — inaczej niz Francja, ktora chciala
tylko zyskaé na czasie, o czym przekonat sie pdzniej. Gleboko przezywa
porazke Lyauteya, odwolanego z Maroka.

Od tego czasu zaczyna stopniowo wycofywaé sie z pozycji ,,asymi-
latorskich”. Wprawdzie jeszcze ulegajgc pragnieniu ,,zrobienia czegos$”
dla Algierii tudzi sie, ze bedzie moégl pracowaé dla niej na drodze le-
galnej, na drodze wspotpracy z Francja. Jednak kandydatura jego,
zgloszona w okregu Miliana przy wyborach do Rad Generalnych, zosta-
je podstepnie utrgcona przez wladze. ,Po tych wypadkach — czytamy
u Nadira — wszystkie jego idealy zagubily sie w smutnej rzeczywisto-
§ci. Koniec z ,Francjg wielkoduszng i oswiecong”, koniec z ,prawdzi-
wymi chrze$cijanami, ktoérzy nas rozumiejg” [..] Koniec z ,,wielkoScig
polityki Francji”, koniec z ,muzulmanskimi Francuzami” [..] To wlas-
nie pojal moj ojciec — nie przez rozum ani uczucie, lecz w sposéb empi-
ryczny, za cene wlasnego doswiadczenia” 37,

Niestety jest juz za poézno, by zdobyte doswiadczenie przekazac
dzieciom, cho¢ ojciec gorliwie usiluje naprawi¢ swéj zyciowy bilad.
W gimnazjum w Rabat wybiera dla Nadira arabski jako obowigzkowy
jezyk obcy. Kupuje w Algierii kawalek ziemi — drobng czagstke tere-
néw zabranych rodzinie przez kolonizacje. Stawia na ,,0dnalezienie sie
w rodzinie”: wraca do stroju algierskiego, wprowadza calowanie star-
szych w reke; ,biedak, najwyrazniej nie wiedzial, jak sie zabraé do
narzucenia nam innych jeszcze tradycji w tym zwrocie do dawnego zy-
cia rodzinnego” — wspomina Nadir. W czasie wakacji dzieci jezdzg
postusznie do Algierii, podporzadkowujg sie tamtejszym zwyczajom
i nawet dobrze sie czujg w towarzystwie swych ,arabskich” kuzynow.
Jednak za wszelkg cene starajg sie ukry¢ swoje pochodzenie przed ko-
legami europejskimi w szkole.

Zgodnie z zyczeniem ojca Nadir zaczyna w r. 1937 studia prawnicze.
Zostaje wybrany prezesem Zrzeszenia Studentéw w Rabat, odbywa po-
droz do Francji, ktéora go utwierdza w profrancuskich uczuciach. Kon-
takly, jakie utrzymywal w Maroko, Francji i w Algierii, sklanialy go
do socjalizmu, sprawa emancypacji Algierii znalazla sie na dalszym pla-
nie. Jednak gléownym problemem, jak wyznaje, stalo sie dla niego
»wlasne wyzwolenie jako czlowieka”. ,Interesowalem si¢ emancypacijg
ludéw, chwytajgc sie rozpaczliwie (lecz nie przyznajac sie do tego nawet
przed sobg, bo nie chcialem uznaé¢ oczywistosei manifestowanych wobec
mnie przesgdoéw) wszystkiego, co uderzalo w dyskryminacje rasowsg
i religijng” 3¢,

37 Ibidem, s. 66.
3% Ibidem, s. 78.
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Rok 1939, Nadir Bouzar przygotowuje sie do konkursu do szkoty
oficeréw rezerwy (przeszkolenie przechodzi w sekcji dla Europejczykow,
ma obywatelstwo francuskie). Zwerbowany jako byly skaut do szkoly
kadr ,,mlodziezowcéw” zostaje odrzucony po pét roku: ktos wyjawit
jego tubylcze pochodzenie i oskarzyl o ,nacjonalizm”. Po wielu zawo-
dach i przykro$ciach otrzymuje skromng funkcje administracyjng w ma-
lej miejscowosci u stép Atlasu. Ma woéwcezas dwadziescia trzy lata, jest
zonaty z Francuzka z rodziny robotnikéw, przybylej z metropolii. Pod
wplywem doznawanych upokorzen zachodzi w nim duza zmiana. ,Ro-
dzice moi, jak wiekszos¢ rodzicéw mego pokolenia w Maroko, byli szcze-
sliwi widzgc mnie wreszcie powaznie zlamanego” 3%, Awansuje, praca
wypelnia mu niemal kazdg chwile. Z calg energia, lecz bezskutecznie
usitluje walczyé¢ z korupcjg francuskich urzednikow i szejkow tyranizu-
jacych ludnosé 40, To Scigga nan wiele przykrych niespodzianek i wro-
gos$é¢ wladz.

Nawigzuje kontakty z muzulmanami, przy czym odkrywa, ze od
dawna tego potrzebowal. Po raz pierwszy zawozi rodzing do Algierii —
przezywa to, co przed laty przezywal jego ojciec. Lecz dzieci wstydzg
sie swego dziadka ,,Araba”, sg obce i niechetne algierskiej rodzinie.

Wielka tragedia osobista dopelnia miary, pozbawia resztek ziudzen
»asymilatorskich” i odwraca jego uczucia od Francji. Najzupelniej
niespodziewanie zona opuszcza go, uwozgc podstepnie wszystkie dzieci.
»Jdestes idiota, jesli myslisz, ze mozna wytrzymaé dluzej niz jedenascie
lat z Arabem” — pisze na kartce wyjezdzajgc. Wychodzi na jaw, ze
cala sprawa byla od dawna ukartowana; bralo w niej udzial szereg osob,
a nawet pewne francuskie organizacje, pragnagce ,ratowac¢ dusze dzieci
Bouzar” 41,

la Nadira Bouzara utrata wiary we Francje laczyla sie w jedno
z przezytym dramatem rodzinnym. Doswiadczenia te nalezaly do tej
samej kategorii: naduzycie zaufania przez najblizszych. Bouzar nie
utracit jednak wszystkiego: ,,Znalazlem wyjscie, ocalenie — islam” 42
Islam — a wiec wspdlnota ze spoleczenstwem, ktore go nie zdradzi, ktore
nle moze go sie wyprze¢: z wlasnym spoleczenstwem algierskim. Stad
jego obecnos¢é w Kairze w r. 1953.

® Ibidem, s. 103.

% V., Monteil, pisze o nim jako o jednym z nielicznych muzulmanoéw
pracujgcych w tzw. biurach arabskich, por. Les bureaux arabes en Algérie,
»Esprit”, 1961, novembere.

41 Dwoje dzieci udalo sie odzyskaé.
2 Nadir Bouzar, op. cit., s. 276.
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SYTUACJA EVOLUES W SPOLECZENSTWIE ALGIERSKIM. PRZYJMOWANIE
OBYWATELSTWA FRANCUSKIEGO A OPINIA MUZUELMANSKA

Przytoczone dos¢ szczegdlowo perypetie ,asymilatorskie” dwdch
pokolen algierskich évolués stanowig dobrg ilustracje do wnioskéw, kté-
re na temat stosunkéw miedzy Francuzem a zeuropeizowanym Algier-
czykiem wycigga ze swych doswiadczen i obserwacji Sadi el-Faci 4.
W ksigzce Algieria pod przewodem Francji przeciwko feudalom algier-
skim 44 pisze on mianowicie: ,,Tubylec, jesli jest wyksztalcony i zeuro-
peizowany, to w oczach Europejczyka staje sie pedantem, zarozumial-
cem, snobem ledwie otartym o cywilizacje, niebezpiecznym konkuren-
tem i, w rezultacie, anty-Francuzem (..] W sumie — jest lekcewazony.
bo zacofany; znienawidzony i odsuwany — gdy stojac na europejskim
poziomie cywilizacji zdolny jest rywalizowaé¢ z rasg panujgcg. Ta men-
talnos¢ ujawnia sie tak w stosunkach prywatnych, jak i w administraciji,
nawet w srodowiskach metropolii” 45,

»Najbole$niejsza jest w Algierii sytuacja obywateli francuskich
pochodzenia tubylczego” — czytamy dalej — ,ktorych nazywa sie na-
turalizowanymi. Spoleczno$¢ arabska odpycha ich przez ignorancje
i przesagdy: widzi w nich jedynie renegatow i zdrajeéw najé$wietszych
zasad muzulmanskich i tradycji. Spoteczno$¢ europejska gardzi nimi
lub niszezy ich drwing. Tak wiec gdzie by sie zwrécili, napotykajq
tvlko pogarde, obojetno$¢ lub wrogosé. Jesli zenig sie z Francuzkami,
zony ich stajg sie przedmiotem zlos$liwej ciekawosci; je§li majg dzieci,
nazywa sie je «bicots»; jes$li umierajg w swym kraju, marabuci odma-
wiajg im miejsca na cmentarzu [...] Tak wiec w oczach wszystkich wej-
scie muzulmanina do rzedu Francuzéw oznacza jego upadek!” 46,

O ile poprzednio cytowane przyklady karier urzedniczych ukazy-
waly gléwnie te przeszkody, ktére w swoim dazeniu do asymilacji spo-

4 Sadi el-Faci, przedstawiciel pokolenia Ferhata Abbasa, byt jedng
z czolowych postaci Srodowiska nauczycieli algierskich, ktérzy w latach dwu-
dziestych zalozyli ,Zwigzek Algierskich Nauczycieli Tubylcdw” (Association des
Instituteurs d’origine indigéne d’Algérie). Ich organ, noszacy znamienny tytul
»La Voix des Humbles”, zmieniony poéiniej na ,La Voix Indigéne” mial za de-
wizg: ,Z dala od partii, z dala od dogmatow, ku ewolucii tubylcOw poprzez kul-
ture francusky”.

* Sadi el-Faci, L’Algérie sous l’égide de la France contre la féodalité
algérienne, Toulouse 1936. W 1931 r. opublikowal Memoires d’un instituteur d’ori-
gine indigene (Pamietniki nauczyciela tubylca).

% Sadi el~Faci, op. cit.,, s. 74—T75.

4% Jbidem, s. 79. Potoczne okre§lenie ,naturalizacja” bylo niesciste, gdyz
chodzilo tu o przyjecie obywatelstwa, a nie narodowo$ci francuskiej, ktérg
w §wietle prawa mieli wszyscy Algierczycy.
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tykali évolués ze strony Europejczykow, to ostatni cytat dotyka takze
sprawy stosunku muzulmanskiej spotecznosci do nich. W przyjmowaniu
kultury, jezyka i zwyczajéw francuskich opinia muzulmariska widziala
zagrozenie dla osobowosci muzulmanskiej. Przyjecie francuskiego oby-
watelstwa, wiazace sie z rezygnacja z koranicznego statutu osobistego,
stawalo sie juz jednoznaczne ze zdradg islamu, wyparciem sie swojej
osobowosci i odwrdceniem sie od spoltecznosci muzulmanodw.

Tutaj nasuwa sie uwaga, zZe sprawa odrzucenia lub zachowania
statutu muzulmanskiego byla dla samych éwvolués problemem czysto for-
malnym, bez konsekwencji praktycznych. Chodzilo jednak o zasade,
o przyszlosté szerszych kregéw potencjalnych évolués. Muzuilmanski sta-
tut osobisty — m. in. dopuszczajgcy poligamie — stawal sie w oczach
przecietnego muzulmanina symbolem cywilizacji muzulmanskiej. Liczge
sie z ta powszechng postawg — niekiedy podzielajgc jg w jakims stop-
niu — i chege utrzymaé wspolnote z rodzimym spoleczenstwem, wy-
ksztalceni Algierczycy nielatwo decydowali sie na zmiane statutu. Na
0gél wige, nawet bedgec monogamistami i nie majgc najmniejszego za-
miaru wypedzaé swych zon, byli za zniesieniem tego warunku przy do-
puszczaniu do obywatelstwa 47, Dlatego w latach 1865—1934 zareje-
strowano zaledwie 2500 tych ,naturalizacji”, czyli przecietnie 36 rocz-
nie. Dla francuskiej polityki asymilacji ,,byla to zupelna porazka, ktérg
administracja, postuszna nakazom wielkich kolonow, przyjeta z lekkim
sercem’’ %7,

Na ksztaltowanie sie opinii algierskiej, wrogiej asymilacji, silnie
oddzialywal wplyw elit tradycyjnych, zwlaszcza ulemow reformistéow 49.

47 Z podobnych przyczyn wystepowali w roli obroncoéw jezyka arabskiego,
ktérym czesto nie moéwili dobrze. ,Mdéwigc szczerze — pisal F. Abbas — moja
znajomo$é arabskiego jest, niestety, niedostateczna. Podobnie jest z wiekszoscig
moich kolegéw” (Le Jeune Algérien, s. 89. Podaje wg Julien, op. cit.,, s, 38).
Nieznajomo§é jezyka arabskiego rowniez miata wplyw na stosunek spoleczenstwa
muzutmarnskiego do évolués. Szczegblnie przykre byly jej konsekwencje w wy-
padku przywbddecdéw ruchu narodowego., Fakt prowadzenia w 1956 r. konferencji
prasowej po francusku (z tlumaczem arabskim) nie pozyskal Ferhatowi Abbasowi
sympatii w Kairze, Niemozno§¢ wypowiadania sie po arabsku, odciecie od arab-
skiego czytelnika urosty do rozmiaréw dramatu dla algierskich pisarzy. Ten dra-
mat jezykowy to jeden z aspektéw dramatu wyniklego z ulegania idei asymilacji,
ktérym zajmujemy sie w tym artykule.

8 Julien, op. cit., s. 31.

4 Ulema (uczeni), znawcy prawa koranicznego. W roku 1931 grupa poste-
powych uleméw zalozyla Stowarzyszenie Uleméw Algierskich, ktére poprzez od-
rodzenie islamu algierskiego i rozwdj os$wiaty chcialo dgzyé do emancypacii
Algierii, propagujgc pojecie ,,0sobowosci” i ,,0jczyzny” algierskiej, a takze narodu
algierskiego. Por. polemika Ben Badisa z Abbasem w r. 1936, np. Julien, op.
cit., s. 114—115.
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Przywddea ich, szejk Ben Badis, wydal w 1938 r. fetwe (obowigzujgce
orzeczenie) pietnujaca jako odstepstwo przyjecie obywatelstwa kraju
niemuzulmanskiego, odwolywanie sie do obcego sgdownictwa od wyrokéw
kadiego oraz zawieranie malzenistw z niemuzulmankami 30,

Podczas gdy ogél spoleczenstwa muzulmanskiego, jego tradycyjne
elity intelektualne i inne Srodowiska $§wiadome swej odrebnosci naro-
dowej (a przynajmniej odrebnosci kulturowej) potepialy, wraz z idea
asymilacji, przyjmowanie francuskiego obywatelstwa, to évolués wkla-
dali calg swa energie w walke o udostepnienie tego obywatelstwa —
bez utraty statutu koranicznego — jak najszerszym rzeszom muzulma-
néw, widzagc w tym pierwszy krok ku upragnionej asymilacji i inte-
gracji. W ich pojeciu tak wlasnie miala wygladaé emancypacja ludnosci
Algierii. W ten sposob ,algierski Francuz” mial osiggngé pelnie swej
osobowosci.

Mysl, ze mogloby to prowadzi¢ raczej do utraty osobowosci, byla
dla nich, w tym okresie, pozbawiona sensu. A jednak tak wlasnie
ocenil — z perspektywy trzydziestu lat — ich postawe diugoletni nau-
czyciel z kabylskiej prowincji i wybitny pisarz, Mouloud Feraoun-
(Mulud Feraun): ,,Ci w gruncie rzeczy uprzywilejowani, ktérych mozna
by okresli¢ jako semi-évolués, évolués czy intelektualisci, znajdowali
si¢ w polowie drogi miedzy wami [Francuzami — E. R.] a swymi roda-
kami; jak wiadomo, jedynym ich pragnieniem bylo wej$é pomiedzy was,
zasymilowa¢ sie calkowicie, nawet za cene ostatecznego samozaparcia
i najwiekszego upokorzenia. Sadzili, ze gdy raz znajdag sie na lonie
adopcyjnej rodziny, to odrobina cierpliwosei ulozylaby sprawy i nowym
pokoleniom tatwo by juz przyszlo wyzby¢ sie kompleksu, uwolni¢ od
wszelkich ukrytych mysli, by tak rzec — zagubi¢ swoja osobowo$é” 51,

Trzydziesci lat, ktére uplynely od chwili publikacji Le Jeune Algé-
rien mlodego Ferhata Abbasa do momentu, gdy Mouloud Feraoun pisal
powyzsze stowa, bylo dla wielu évolués okresem, w ktéorym zamknatl sie
ich dramat. Okresem, ktory kazal im uzna¢, ze padli ofiarg wlasnej po-
myltki i ,,naduzycia zaufania” przez Francje.

Pozostaje nam wyodrebnié pewne wydarzenia tego okresu, ktérych
sekwencja moze da¢ odpowiedz — poprzez refleksje i reakcje przezy-
wajacych je Algierczykéw — na to, jak doszlo do porzucenia przez
évolués dawnych postaw. W tym celu wlasciwe bedzie, jak sadze,
oprze¢ sie na biografii jednego z nich — czlowieka jak najbardziej zaan-

% Julien, op. cit., s. 112,

51 Mouloud Feraoun, La source de mos ccmmuns malheurs (Lettre d'un
Algérien musulman 4 Albert Camus) w Textes sur l’Algérie, ,Preuves” (Supple-
ment), septembre, 1962.

Przeglad Socjologiczny — ¢
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gazowanego ideowo, aktywnego w zyciu politycznym i gruntownie zo-
rientowanego w problemach Algierii, autora ksigzki, ktéra pozwoli za-
pozna¢ sie z jego wlasnymi przemysleniami. Powréémy zatem do
Ferhata Abbasa 52.

DZIALALNOSC PUBLICZNA FERHATA ABBASA, JEGO SYLWETKA IDEOWA
I EWOLUCJA KONCEPCJI POLITYCZNYCH. USWIADOMIENIE SOBIE
DAREMNOSCI WYSIEKOW W RAMACH LEGALIZMU I POCZUCIE
KLESKI OSOBISTEJ. POSTAWA WOBEC REWOLUCJI ALGIERSKIEJ

Po ukonczeniu studiéw, z ustalong reputacjg polityczng dzieki
publikacji Le Jeune Algérien i dziatalno$ci w organizacjach studenckich,
Ferhat Abbas osiada w Setif i w r. 1933 otwiera tam apteke, ktora stala
sie malym forum politycznym, jak pisze J. Lacouture. W czasie dys-
kusji monsieur Abbas wyrazal swoje dos¢ umiarkowane poglady w spo-
sob kategoryczny i pelen zaru, co nie przeszkadzalo mu zreszta przyjaz-
ni¢ sie z Francuzami %3,

W 1934 r. zeni sie z cérkg zamoznego wilasciciela ziemskiego,
Abd-er-Rahmana Khallafa. Matzenstwo to nie bylo szczesliwe ani trwa-
le, gléwnie z powodu antagonizmu miedzy Ferhatem Abbasem a jego
tesciem, muzulmaninem szczegélnie gorliwym i konserwatywnym.

W Setif rozpoczyna Abbas swojg kariere polityczna: w latach
1933—1936 piastowal godno$¢ delegata do Rady Generalnej okregu
Konstantyny, radcy miejskiego Setif, wreszcie zasiadal! w Delegacjach
Finansowych w Algierze. Ta szybka kariera bynajmniej nie $wiadczyla
o naglym odkryciu przez aptekarza z Setif jego ,,prawdziwego powota-
nia”. Oto co pisze on na ten temat: , Ani dla mnie, ani dla wiekszos$ci
mych przyjaciét polityka nie byla powolaniem ani tym bardziej zawo-
dem. WeszliSmy w nia, gdyz najprawdopodobniej nie bylo nikogo inne-
go. Podbdj stal sie dla Algierii «<réwnaniem w doét», zas ustr6j kolonial-
ny, juz z samej definicji, nie tworzy elit, lecz stuzgcych. [...] To nie-
szczescia naszego kraju rzucily mnie na arene polityczng. Gdyby Fran-
cja znalazla wlasciwe rozwigzania dla problemoéw, jakie u nas zaistnia-
ly, prawdopodobnie zadowalalbym sie «uprawianiem wlasnego ogrodkan.
Czy mozna jednak zy¢ tylko dla siebie, kiedy nieszczescia ludzi i ude-
rzajgca w nich niesprawiedliwo$¢ stajg sie widokiem codziennym?” 54,

52 Zastrzegajgc sie, ze nie chodzi nam tu o przedstawienie peinej biografii
Ferhata Abbasa. Ograniczamy sie do niektéorych faktow i dziedzin jego dziatal-
no$ci, inne poruszajac tylko o tyle, o ile jest to niezbedne dla naswietlenia pro-
blemu bedgcego tematem naszego artykutlu.

33 Por. Lacouture, op. cit, s. 273.

 Abbas, op. cit., s. 107,
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W 1933 r. Ferhat Abbas zaklada tygodnik ,L’Entente” (,,Porozu-
mienie”) %5, Tytul pisma moéwi, w jakim klimacie chcial on utrzymaé
swe wysitki zmierzajgce do emancypacji i postepu Algierii, zawsze w ra-
mach Republiki Francuskiej. W tej ,,Entente” ukazal sie dnia 23 II 1936
jego stynny artykul La France c’est moi, ktérego fragmenty cytowalismy
wyzej. Tekst ten byl nader czesto wykorzystywany przez przeciwnikéw
prezydenta GPRA. Cytujgc go w okreslonych intencjach pomijano za-
zwycza] kontekst, ktéry ograniczal sile zawartego w nim antynacjona-
listycznego wyznania, zwlaszcza passus na temat konieczno$ci emancy-
pacji ekonomicznej i politycznej ludnosci Algierii wraz ze zdaniem:
»Bez emancypacji tubylcow nie ma trwatej Algierii francuskiej” 5,

Nigdy zreszta Ferhat Abbas nie cofal tych twierdzen, uwazajgc, ze
byly zgodne z éwczesng rzeczywistoscig. ,,Nie wystarczy — napisze po
latach — zacytowac¢ kilku zdan z moich pism, by znalezé argument
przeciwko polityce, ktéra miala co najmniej te zalete, ze przystawala
do rzeczywistosci.

Lud algierski istnial. To fakt. Jego zubozenie i ujarzmienie nie
oznaczalo jego znikniecia. Czy jednak nalezalo najpierw domagaé sie
dlan statutu prawnego podlug normy narodowej, czy tez stara¢ sie ra-
towa¢ go, przy pomocy $rodkow bedacych pod regka, przed fizycznym
i moralnym upadkiem, do ktérego sie zblizal? Wedlug mnie, prawo do
szkoty od dziecinstwa, ochrona kultury arabskiej, prawo do pracy, wal-
ka przeciw prawom wyjatkowym, przeciw prawu «dla tubylcéw», prze-
ciw samowoli — mogly temu ludowi pomoc lepiej sie broni¢, poméc mu
w zajeciu lepszej pozycji do walki, do czasu, gdy mogiby sam dokonaé
wyboru wlasnego losu. Elementarny obiektywizm nie zalecal wyprze-
dzania przysztosci, ani skazywania sie na postawe wyczekiwania’ 57.
Zawiera sie¢ w tych stowach motywacja pozycji wyjsciowej Abbasa:
glownych wytyeznych programu oraz metod, ktérymi w ciggu czterdzie-
stoletniej dzialalnosci byly: walka legalna o zréwnanie praw i promocja
muzulmanina poprzez prace o$wiatowsg i wychowawczg.

Dlaczego walka legalna? To, co moéwiliSmy poprzednio na temat
évolués, pozwala zrozumieé¢, ze juz sama ich formacja psycho-intelek-
tualna nie dopuszczala innej mozliwosci. W ksigzce Abbasa znajdujemy
ponadto takg argumentacje wyboru dokonanego w mlodo$ci: ,,Stopnio-
wo Algieria popadla w podwoéjng zaleznosé: wiladzy de jure — Paryza
i wladzy de facto — Algieru [..] Muzulmanin znalazt sie w podwoéjnym

55 Pelny tytul brzmial: ,L’Entente franco-musulmane”. Pismo ukazywalo sie
od 1933 do 1939 r., na czterech stronach. W roku 1938 naktad wynosit 2500 egz.
{dane wg Lacouture, op. cit., s. 273).

56 Por. tekst artykulu, Naroun, op. cit.,, s. 166.

57 Abbas, op. cit, s. 130
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poddanstwie: wladzy legalnej i wladzy faktycznej. Walezyt, by wyrwaé
sie przynajmniej spod jednej z nich. Bralem udzial w tej walce. Na
wstepie dokonaliSmy wyboru. Wydawalo sie¢ nam, ze instytucje republi~
ki francuskiej dajg nam wiekszg gwarancje bezpieczenstwa. SzukaliSmy
zatem oparcia u liberalnych Francuzéw przeciw rasowym strukturom
kolonialnego panstwa algierskiego” 58,

Ferhat Abbas przystepuje zatem do ,,walki legalnej” wraz z innymi
delegatami i postami muzulmanskimi 5%, wktadajgc w to caly swoéj entu-
zjazm i ufnosé. Dojscie do wiladzy we Francji Frontu Ludowego (1936)
napelnilo nadziejg wszystkich muzulmanéw. Ten pierwszy okres poli-
tycznej dzialalnosci Abbasa przebiega pod znakiem walki o zatwierdze-
nie ,,projektu Viollette”, ktory mial zréwnowazy¢ m. in. fatalne efekty
obchodéw stulecia ,,Algierii francuskiej”.

Premier Blum powierzyl opracowanie statutu algierskiego Maurice
Viollette’owi, ktory poprzednio, w czasie sprawowania urzedu general-
nego gubernatora Algierii (1925—1927), dat sie¢ pozna¢ jako czlowiek
liberalnych przekonan, a w 1935 r. walczyl w senacie o dotrzymanie
obietnic danych muzulmanom. Skromny projekt przewidywat wigczenie
do pierwszego (europejskiego) kolegium wyborczego muzulmanskich
elit intelektualnych, spolecznych, wojskowych i administracyjnych (ok.
20 000 oso6b), przez nadanie im obywatelstwa, bez zmiany statutu oso-
bistego. Potepiony przez Messalego, projekt ten byl gorgco popierany
przez reformistow 60, Nastgpil szereg rozmoéw i wizyt delegacji muzul-
manskich w Paryzu. W r. 1938, podczas wizyty delegacji Kongresu
Muzulmanskiego ¢!, premier Daladier powiedzial: , Parlament jest wrogi
projektowi Viollette’a. Nie wydaje mu sie, by obywatelstwo francuskie
zgadzalo sie z muzulmanskim statutem osobistym. W tych warunkach
nie moge nic powiedzie¢. Zwracam sie do panéw z prosbg o pomoc
w utrzymaniu poszanowania porzgdku. Nie zmuszajcie mnie do uzycia
sil, jakie Francja posiada. Gdyz Francja jest potezna”. , Poszanowanie
praw jednostki znaczy wigcej od najlepszego uzbrojenia” — odpart
Ferhat Abbas, ktory przewodniczy! delegacji. ,,Metoda, polegajgca na
rozbudzaniu nadziei i niespelnianiu ich, na obietnicach i niedawaniu

58 Ibidem, s. 104—105,

58 Ktérzy w 1927 r. na swym I kongresie (150 uczestnikéw) utworzyli Fede-
racje Delegatow Tubylczych. Por. na ten temat np. André Nouschi, La
naissance du nationalisme algérien, red. Minuit, 1962, s. 63 i n.

60 Ulemowie i komuni$ci zajeli postawe wyczekujagecg — por. A. P. Len-
tin, L’Algérie sous le signe des ,ultras”, ,Cahiers Internationaux”, 1957, nr 82,
janvier.

8l Zwotany w 1936 r. Kongres Muzulmanski by! pierwsza prébg zespolenia
wszystkich algierskich narodowych ugrupowan (reformisci, ulemowie, partia Mes~
salego, komuniéci) celem wspodlnego dziatania.
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niczego, prowadzi do zerwania. Rzad przyjmie za to na siebie odpowie-
dzialno$¢ przed historig”. Zas szejk Ben Badis, ,,spokojny i jasny jak
prorok”, dodal: ,Sila i potega jest tylko w Bogu. Nasza sprawa jest
stuszna i nadal bedziemy jej bronié, wbrew i przeciwko wszystkim” 62,
Kolonowie potrafili narzuci¢ parlamentowi swojg wole. Projekt Blum —
Viollette’a, odrzucony przez senat, zostal przez rzad wycofany.

Epizod z projektem Viollette’a i jego negatywnym zakonczeniem
zaznacza jeden z wazniejszych punktéw zwrotnych w historii Algierii.
Upadek projektu stal sie jednoczesnie catkowitg definitywng kleskg
»asymilacjonizmu”. Wielu évolués, widzgc w 1938 r. rozwiewajgce sie
ostatnie swoje zludzenia, zmienilo orientacje: szereg oséb, wybierajac
droge ,,patriotyzmu wyzwolenczego”, wstgpito do PPA (Parti du Peuple
Algérien, nacjonalistyczna partia Messalego), a takze do Algierskiej
Partii Komunistycznej 3. W poczatkach tegoz roku 1938 Ferhat Abbas
utworzyl Algierskg Unie Ludowg (Union populaire algérienne pour la
conquéte des droits de 'homme et du citoyen), ktéra miata skupi¢ nie
zorganizowane masy wokot posléw muzulmanskich. ,,By zwyciézyé,
potrzeba akeji masowej. Place targowe, kawiarnie, najmniejsze gurbi
muszg si¢ sta¢ polem dzialania [..] Chcemy, by Algieria zachowala
wlasng fizjonomie, swdéj jezyk, obyczaj, tradycje. Zwigzanie sie¢ nie
oznacza asymilacji [Rattachement ne veut pas dire assimilation]” 64

Program UPA nie wyrazal pragnienia niepodleglosci; przewidywat
zwigzanie polityczne Algierii z Francja, przy zachowaniu wlasnej cy-
wilizacji. Partia ta nie znalazla jednak oparcia w masach, o ktérym
marzy! jej zalozyciel, i wygasta nie wykroczywszy poza departament.
Ferhat Abbas kontynuowal w Setif prace zawodowg i pelnil funkcje de-
legata lokalnego — troskliwego i dbalego o poszanowanie prawa.

Z chwilg wybuchu wojny czterdziestoletni Ferhat Abbas zglasza si¢
jako ochotnik. Wyjasnia ten gest w ,L’Entente”, wzywajac swych
stronnikéw do ,,calkowitego poswiecenia sie dla ocalenia narodu, od
ktorego zalezy nasza przyszlos¢ [...] Jes$li demokratyczna Francja utraci
potege, nasz ideal wolnoSci zostanie pogrzebany na zawsze” 65, Zawie-

82 Relacja z tej rozmowy wg Abbasa, op. cit., s. 132—133.

68 Por. Lentin, op. cit.,, cz. IV.

 F. Abbas, Pourquoi nous créons 'Union populaire algérienne, 1938; cy-
tuje Julien, op. cit., s. 131,

% Julien, op. cit, s. 131. Tym samym tonem przemawia woéwczas Bourgi-
ba i Mohammed V. Jak wiadomo, Ahmed Ben Bella, Belkacem Krim i wielu
innych animatoréw rewolucji algierskiej bylo woOwczas w armii, uwazajac to za
swlj obowigzek. Ta lojalno§¢ muzulmanéw algierskich przewyzszala oczekiwania
Francji i wywotata tam ogélne zdziwienie. Por. A. Juin, A. Naroun, Histoire
paralléle. La France en Algérie 1830—1962, Libr, Perrin, 1963, s. 247.
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dziony i gleboko poruszony kleskg Francji, Abbas powraca do swej
apteki w Setif. Nie rezygnuje jednakze z dalszej dzialalnosci — tym
bardziej, ze byl w danym okresie jedynym czlowiekiem, ktéry mogt
zabra¢ glos w imieniu muzulmanskiej spolecznosci (Messali przebywal
w wiezieniu, Ben Badis umart w r. 1940). 10 kwietnia 1941 r. skiero-
wuje list-raport do marszatka Pétaina.

Jean Lacouture uwaza ten list za rodzaj testamentu z pierwszej
czeSci kariery politycznej Ferhata Abbasa, w ktérej od ,,prowincjona-
listycznej” asymilacji ewoluowal on do szeroko pojmowanej integracji
z Francja. Bylo to podsumowanie doswiadczen dwudziestu lat, przed
zasadniczym zwrotem w roku 1942. Po tym liScie-apelu przyjdzie fede-
ralizm, a wkroétce potem nacjonalizm.

Jak we wszystkich tekstach Abbasa nie ma tu czczej demagogii;
jest natomiast trzezwa ocena sytuacji — historycznej i aktualnej, do-

ladna znajomos¢ sytuacji wsi (czego brakowalo innym przywddcom)

i wyrazna nuta niezmiennego przywigzania do Francji®. Umiarkowa-
ny, chwilami paternalistyczny ton i nieco staroswiecki styl listu s3
uvdbiciem epoki, ktéra szczegélnie cenila ,,szlachetny jezyk, lad moralny
i cnoty wieSniacze” ¢7: | Ludzie, ktérzy majg zaszczyt zwroci¢ si¢ z ni-
niejszym memorandum do czcigodnego szefa panstwa francuskiego,
urodzili sie pod strzechg. Nalezg do rasy wiesniaczej” — czytamy w sto-
wie wstepnym 68. | Szkola i praca wzniosta ich ponad stan pierwotny
[...] Gardzg intrygami i prebendami [..] Fellach pozostal im przyjacie-
lem. Przedstawiano ich jako demagogéw schlebiajgcych tlumom. To
potwarz. Nazbyt kochajg oni lud, aby mu schlebiaé¢ [..] Sa szczerze
oddani sprawie dobra publicznego oraz Algierii francuskiej. Byli raczej
wychowawcami niz politykami [...]. Wiedzg, ze zdolno$¢ tych mas do
mys$lenia politycznego jest zbyt ograniczona, by mogly obywat sie bez
przewodnikow”,

Pewien konformizm powyzszego cytatu ustepuje w dalszym ciggu
raportu sformulowaniom mocniejszym, na przyklad tam, gdzie autor
mowi o Algierczykach jako o ,,Francuzach, majgcych prawo rzadzi¢ sig
tak, jak sami checg i nadaé sobie rzgd wedle wilasnego wyboru”, albo
gdy moéwi o évolués i o sobie jak nastepuje: ,,Slubowali oni walczyé
i dziataé we wszystkich okolicznosciach az do chwili, gdy prawo bedzie
w Algierii jednakowe dla wszystkich i obalone zostang przywileje” 6%

6 Od czerwca 1940 r. Francja jest nieszcze$§liwa. Nigdy nie byla nam ona
tak droga. Bogata czy biedna jest dla nas zawsze Francjg”. Cyt. Naroun,
Ferhat Abbas..., s. 88.

87 Por. Lacouture, op. cit., s. 279,

8 Ibidem.

89 ]bidem.
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Druga cze$é raportu jest krytyka narzuconego Algierii ustroju ko-
lonialnego. Ferhat Abbas daje tu ciekawg analize historyczng i socjo-
logiczna, przedstawia procesy ekonomiczne i spoleczne wynikajgce z ko-
lonizacji kraju, nie majgcej wzgledéw dla miejscowych struktur. Wresz-
cie przystepuje do sedna przedmiotu: ,,UnowoczeSniono Algierie [...]
Rezultaty zadowolityby najbardziej nieprzejednanych. Nie pominieto
nic, procz rzeczy najistotniejszej: unowoczesnienia mieszkancéw kraju.
Tak doszlo do wuderzajacego anachronizmu: na ziemi europejskiej,
w europejskich ramach Zyje sze$¢ milionéw ludzi Orientu; przy tym
znajduja sie oni w uposledzonej sytuacji. W innych krajach — w Syrii,
Egipcie, Tunezji, nawet w Maroko — spoleczenstwo muzuimanskie po-
siada jeszcze swoje wlasne mechanizmy, swoja elite intelektualng i swo-
ja burzuazje. Tutaj stoimy wobec «pylu indywidudéw» zyjacych w pelni
Sredniowiecza’ 70,

Autor méwi dalej o alarmujgcej sytuacji na wsi: chlop algierski,
z archaicznymi metodami pracy, bez szkoly, bhez zadnego wyksztalcenia,
wywlaszczony, zaczyna zanikaé jako klasa. Garstka ludzi francuskiej
formacji, usilujgca przeksztalci¢ zycie spoleczenstwa znajdujacego sie
w stanie dekadencji, potrzebuje prawdziwego poparcia swiata kolonéw
1 wladz. Lecz ,$wiat kolondéw nie przyjal ich. Przez szczegdlne uprze-
dzenia rasowe, w obawie przed konkurencjg, odpycha ich, gardzi nimi,
patrzy na nich podejrzliwie i nastawia do nich wrogo wladze panstwo-
we. W tfen sposéb pozostajg oni obcy wspédlnie budowanemu dzietu
i pozbawieni wiekszego wplywu na przyszlos¢ — nawet na przyszto$é
swoich opéznionych w rozwoju braci. Trzeba wybraé: posungé sie w kie-
runku rozszerzenia zycia nowoczesnego lub w rezygnacji czekaé¢, az
pewnego dnia $redniowieczny Orient zaleje i zniszczy cale to dzielo [...]
Nasze pokolenie dokonalo wyboru. Chcemy i§¢ naprzéd, bo wierzymy
w postep, w nowoczesng technike. Chcemy i$¢ naprzéd, bo mamy pew-
no$¢, ze lud pojdzie za nami [..] Chcemy i$¢ naprzéd, bo wierzymy
w nardd francuski i jego geniusz tworezy” 1.

Nie poprzestajgc na analizie sytuacji fellachéw, Abbas zamieszcza
w raporcie projekt odnowy wsi i warstwy chlopskiej. A wiec — po-
wazna reforma rolna, o$wiata umozliwiajgca fellachowi czerpanie ko-
rzysci z zarzadzen wydawanych dla jego dobra, program wielkich robét
dajagcych pelne zatrudnienie, projekt gminy odtwarzajgcej na bazie
dawnego duaru spolecznos¢ wiejskg (w odréznieniu od sztucznych two-
row, jakimi byly zbyt rozlegle ,,gminy mieszane” i wiejskie gminy de
plein exercice, tworzone dla potrzeb kolondéw). Projekty zglaszane tu

70 Ibidem.
" Lacouture, op. cit., s. 281,
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przez Abbasa zawieraly elementy, ktére kilkanascie lat p6Zniej rozwijac
bedzie Germaine Tillion ", i mysli, formulowane niebawem przez
Jacques Berquew’a, tworzacego w Maroko ,,sektory modernizacji wsi”.

Po przelamaniu rasizmu i egoizmu kolonéw — pisze Abbas — i po
zrealizowaniu gruntownych reform ,,w sercach europejskich kolonow
i w glebi $wiadomos$ci odrodzonych mas zrodzi sie¢ pragnienie bycia
razem (étre ensemble), ktére w mysl definicji Ernesta Renan jest ele-
mentem tworzgcym naréd” 73,

Rzgd Vichy nie mial zamiaru bra¢ na serio roszczen algierskich
Przekonalo o tym Ferhata Abbasa czteromiesieczne oczekiwanie na
zdawkowg odpowiedz Pétaina, ze ,wezmie pod uwage sugestie p. Fer-
hata Abbasa”.

Okres Il wojny, zwlaszcza od 8 listopada 1942 r. (data lagdowania
wojsk alianckich w Afryce Poélnocnej), wptynal w sposéb radykalny na
zmiane linii politycznej Ferhata Abbasa. Nielojalno$é Francji wobec
Algierii, tak w stosunkach wewnetrznych jak i1 miedzynarodowych
(w 1941 r. koncepcja podzialu Algierii miedzy Wlochy, Hiszpanie
i Francje), przywrécenie do kierowania sprawami Algierii ludzi repre-
zentujgcych najsztywniejsza polityke ,,ostroznosci”, i to w chwili, gdy
caly $wiat obiegaly idee wolnosci czlowieka i prawa ludéw do samo-
stanowienia, widok intrygujacych przeciw sobie przedstawicieli réznych
francuskich orientacji politycznych, wreszeie bezposrednie kontakty
z przedstawicielem Stanéw Zjednoczonych, Robertem Murphy ¢ — te
wszystkie czynniki sklonily Ferhata Abbasa do porzucenia idei integracji
na rzecz rozwigzan federalistycznych, lepiej odpowiadajgcych zmienionej
syluacji ogdlnej:

»W latach 1939—1942 — pisze Abbas wyjasniajgc motywy tej
zmiany — ludzko$¢ wkroczyla w nowy okres swej historii. Nie
uwzglednia¢ tego powszechnego wrzenia, obstawa¢ przy zuzytych for-
mulach sprzed wojny, zrodzonych z rezimu kolonialnego, byloby za-
razem zdrada siebie i zdradg tych, ktérych chce sie broni¢. Tak widzia-
tem wowczas ten problem. Uczciwos$é intelektualna jest pierwszym wa-
runkiem zdrowej akeji publicznej. Stanowisko stuszne z punktu widze-
nia politycznego, to z koniecznosci stanowisko uczciwe. Z calg tez uczci-

2 Na temat jej dzialalno$ci zmierzajgcej m. in. do odtworzenia struktur
i awansu wsi algierskiej, patrz: G. Tillion, L’Afrique bascule vers lavenir,
red. Minuit, 1960,

.M Cyt. Naroun, op. cit.,, s. 85.

7 Te kontakty szczegélnie oburzaly opinie francuska. Miedzy innymi cyto-
wany tu wielokrotnie J. Lacouture daje do zrozumienia, ze uleganie przez Abbasa
»natchnieniom” amerykanskim uwaza za wykorzystywanie stabo$ci Francji.
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woscig potepilem nieodwolalnie tzw. polityke asymilacji. Polityka «réw-
nosci praw», musi by¢ uzupelniona polityka narodowg i musi przyjaé
jako ramy obywatelstwo i narodowos¢ algierska. [...] Koniunktura histo~
ryczna — wspierana przez rasowy sektarianizm kolonéw — stawiala
problem algierski w nowym kontekscie. Nie mialem Zadnego powodu
negowat tego, co stawalo sig¢ oczywiste. Sprobowalem zatem w mani-
{escic wyrazi¢ te ewolucje, ktorej bylem swiadkiem, oraz glebokie aspi-
racje naszego ludu [..] Czynilem to w sposéb umiarkowany, liczac sie
z doraznymi korzySciami; czytelnik odda mi te sprawiedliwo$é [...] Pro-~
gram Przyjaciél Manifestu i Wolnosci, projekt ustawy przewidujgcy
utworzenie Republiki Algierskiej zlozony 20 VIII 1946 w biurze parla-
mentu francuskiego — przynosily za kazdym razem formuly praktycz-
ne, pojednawcze i nowe” 75,

W przytoczonym wyzej fragmencie Ferhat Abbas powoluje sie na
trzy wazne dokumenty, ktérych byt autorem lub wspétautorem i ktére
zaznaczajg nastepne etapy ewolucji jego mysli politycznej.

Pierwszym z nich byt Manifest Ludu Algierskiego, podpisany przez
Ferhata Abbasa i 28 postéw muzulmanskich dnia 10 II 1943 r. oraz nie-
co pozniejsze jego uzupelnienie — Additif (26 V 1943). Zadania tego
manifestu ,,wyniosty nagle Ferhata Abbasa na pierwszy plan sceny
algierskiej, czyniac z jego imienia sztandar szczegdlnego algierskiego
nacjcnalizmu”. Abbasowi chodzi tu o zwigzanie — w ramach zasadniczo
francuskich — politycznego wyzwolenia Algierczyka z wyzwoleniem
Francji. Manifest zawieral, pcdobnie jak omawiany wyzej raport do
Pétaina, krytyke kolonizacji w Algierii i jej konsekwencji ekonomicz-
nych i spolecznych. Autor oznajmia tu réwniez o swoim zerwaniu
z polityka Algierii francuskiej: ,Identyfikowanie i formowanie jedno-
litego narodu (peuple) pod jednym ojcowskim rzgdem poniosto kleske
[...] Blok europejski i blok muzulmanski pozostajg odrebne, bez wspol-
nej duszy [..] Odmawianie Algierczykom-muzulmanom wstepu do cité
frangaise — wynikajgce z systemu czy maskowane zniechecilo wszyst-
kich oredownikéw polityki asymilacji. Dzisiaj ta polityka przedstawia
si¢ oczom wszystkich jako niedostepna chimera, grozna machina na
ustugach kolonéw. Odtad Algierczyk-muzulmanin nie zgda nic innego,
niz by¢ Algierczykiem-muzulmaninem. Narodowos¢ i obywatelstwo
algierskie dajg mu wieksze bezpieczenstwo i przynoszg jasniejsze i bar-
dziej logiczne rozwigzanie problemu jego ewolucji i jego emancypacji” 7.

W imieniu ludu algierskiego Manifest zgdal potepienia i obalenia
kolonizacji, aplikacji we wszystkich krajach prawa ludéw do samosta-

5 Abbas, op. cit., s. 204—205.
% Lacouture, op. cit., s. 285—286.
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nowienia oraz przyznania Algierii wlasnej konstytucji (tu wymieniono
wszystkie wielokrotnie zglaszane zgdania). O ile w manifescie wyste-
puje pojecie ,narodowosci algierskiej”, to Additif moéwi juz wprost
o ,suwerennym narodzie”. Takze na miejsce zadania konstytucji
w mniejszym lub wiekszym stopniu nadanej Additif wprowadza pojecie
konstytuanty.

Mimo zgody Peyroutona na przyjecie tekstu manifestu za podstawe
do dyskusji jego nastepca w Algierii, gen. Catroux, odrzucit Additif,
oswiadczajge, ze ,Algieria jest integralng czeScig Francji”. Reformy
Catroux, w duchu projektu Blum-Viollette’a (dostep do obywatelstwa
i funkeji publicznych), muzulmanscy czlonkowie komisji reform ocenili
jako grubianski zart 77. Najbardziej liberalne z dotychczasowych zarza-
dzen, z 7 III 1944, dajgce prawo wyborcze wszystkim pelnoletnim (21
lat) mieszkancom Algierii, wywoluje teraz sprzeciw Abbasa. Odpowia-
da na nie utworzeniem w Setif 14 marca 1944 r. zwigzku Przyjaciol
Manifestu i Wolnosci (AML — Amis du Manifeste et de la Liberté),
ktéry stawial sobie za cel ,,spopularyzowanie idei narodu algierskiego
oraz przeksztalcenie Algierii w autonomiczng republike, sfederowang
z odrodzong, antykolonialng i antyimperialistyczna republikxa francuskg”.

O losach AML przesadzilo masowe wigczenie sie do niej czlonkéw
proletariackiej PPA — rozwigzanej przez wladze partii Messalego —
ktorzy opanowali caly ruch. Zwolennikom Abbasa, proponujgcym na
kongresie AML w marcu 1945 r., by przyszla Algieria okreslila si¢ ,,pod
egidg Francji” w ramach federalnych, przeciwstawili wole pozostawie-
nia przyszitemu panstwu pelnej swobody wyboru, co tez uchwalono pod
naciskiem wiekszosci. ,,Wybér, o jakim mysleli muzulmanie, nie budzil
watpliwosci” — pisze Julien, podkre$lajgc, ze wlasnie w marcu 1944 r.
ukonstytuowata sie w Heliopolis Liga Arabska 7.

Zwigzek AML zostal rozwigzany przez whladze francuskie w ramach
represji po krwawych zajsciach, do jakich doszlto wskutek prowokacji
w maju 1945 r. w okregu Konstantyny i kilku wiekszych miastach
Algierii (liczbe muzulmanéw zabitych w ciggu tych paru tygodni ocenia
sie na 45 000).

Czy ewolucja, jakiej ulegaly poglady polityczne Ferhata Abbasa,
byla réwnoznaczna z jego wewnetrznym odsuwaniem sie od Francji?
Z pewnoscig nie. Mimo iz stopniowo przekonywal sie, ze w praktyce
rozsadek kaze szukaé rozwigzan skuteczniejszych i szybszych niz ogla-
danie sie na pomoc Francji w posuwaniu naprzod emancypacji muzui-
manskiej Algierii, to wcigz jeszcze nie przestawal ponawia¢ proéb ,,wal-

7 Ibidem, s. 288.
8 Ibidem, s. 300,
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ki legalnej”, nie umiejgc, czy nie chcgc jeszcze wyrzec sie dawnych
poja¢ o Francji.

»Ani asymilacja, ani nowi wiladcy, ani separatyzm” — pisal w ape-
lu do miodziezy algierskiej, wkrotce po wypadkach majowych. ,,Mlody
lud [...] zrzeszony z wielkim liberalnym narodem; rodzgca si¢ demokra-
cja, prowadzona przez wielkg demokracje francusks: oto najlepszy obraz
naszego ruchu algierskiej odnowy” 78,

Ferhat Abbas prowadzi nadal ozywiong dzialalno$¢. Rozszerza swoj
tygodnik ,Egalité” (dawna ,Entente”), ktory w 1947 r. znéw zmienit
nazwe na ,,La République Algérienne”,

Roéwniez w tym czasie czterdziestopiecioletni Ferhat Abbas ozenit
sie powtornie, z Francuzkg pochodzgcg z Alzacji, wdowg po algierskim
lekarzu-kolonie.

W r. 1946 tworzy partie: Demokratyczna Unia Manifestu Algier-
skiego (UDMA — Union Démocratique du Manifeste Algérien), ktoéra
w ciggu nastepnych osmiu lat skupiala wiekszos¢ burzuazji Algierii
i duzy procent zokcydentalizowanych intelektualistow wiekszych miast.
Zatozenia UDMA byly pokrewne tunezyjskiej Neo-Destur Habiba
Bourgiby: modernizm, populizm, okcydentalizm, duch ,,dynamicznego
kompromisu”. Mimo swego poczgtkowego skladu partia Abbasa szybko
zdobyla duzg popularno$¢ w masach, co odbilo sie¢ w wyborach do
Zgromadzenia Konstytucyjnego w czerwcu 1946 r.80, Nie bez znaczenia
byla obecnos¢ Abbasa w parlamencie francuskim.

Ta parlamentarna kariera Ferhata Abbasa rozstrzygnela sie w cza-
sie trzech posiedzen w sierpniu 1946 r.

9 marca postowie UDMA zlozyli w Zgromadzeniu Narodowym
projekt konstytucji republiki algierskiej stowarzyszonej z Francjg, kto-
ry zarysowywal si¢ juz w ostatnich tekstach Abbasa 8!, Minister spraw
wewnetrznych Depreux oglosil ze swej strony rzgdowy projekt statutu
Algierii, okreslajgcy jg, dos¢ enigmatycznie, jako ,grupe departamen-
tow” z wlasng osobowoscig prawng i autonomig finansowsg, z guberna-
torem generalnym i — nowos$¢ — Zgromadzeniem Algierskim (ktérego
uchwaty podlegaja zatwierdzeniu przez gubernatora)32. Po zacietej

7 Ibidem, s. 294.

8 UDMA uzyskata 11 miejsc z 13 zarezerwowanych dla Algierii.

81 Peina autonomia Republiki Algierskiej, sfederowanej z Francja na pra-
wach czlonka Unii Francuskiej, réwno$é wszystkich mieszkancéow Algierii bez
roznicy rasy i wyznania, dwa réwnoprawne jezyki panstwowe (francuski i arab-
ski) nauczane na wszystkich stopniach.

82 Szczegbély na temat projektdéw statutu, reakeji i kontrprojektéw poszeze-
godlnych ugrupowan algierskich oraz ich postaw po przeglosowaniu projektu rzg-
dowego — patrz Lentin, op. cit.,, cz. VI.
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walce i szeregu kontrprojektéw ze strony muzulmanskiej projekt rza-
dowy zostal przeglosowany w Zgromadzeniu Narodowym 20 wrzesnia
1947 r. — bez jednego nawet glosu muzulmanskiego.

Zatwierdzenie nowego statutu oznaczalo w praktyce poddanie
Algierii wladzy kolonéw i zamykalo mozliwosé rozszerzenia udzialu
muzulmanéw w zyciu publicznym. Ferhat Abbas i inni postowie mu-
zulmanscy zrezygnowali ze swych mandatéw.

Przytoczmy pewng interesujgcg wypowiedz Abbasa z okresu po-
przedzajgcego ogloszenie statutu. W czasie debaty parlamentarnej
23 VIII 1946 r., odpowiadajgc na tradycyjny juz zarzui, ze gloszone
przezen poglady ulegly duzej zmianie w ciggu ostatnich dziesieciu lat,
powiedzial on m. in.: ,,Te algierskg osobowos¢, ojczyzne algiersks, kto-
rej nie odnajdywalem w masach muzulmanskich w 1936 roku, odnaj-
duje dzisiaj [...] Zmiana, jak dokonala sie w Algierii, widoczna jest go-
lym okiem i ani panowie, ani ja nie mozemy i nie mamy prawa jej
ignorowac’ 83,

Lata 1948—1954 to okres falszowanych wyboréw i czystki wsrod
roznych galezi algierskiego ruchu narodowego. Dla Ferhata Abbasa jest
to wielka préba odpornosci psychicznej . ,Na przemian oburzajacy sie
lub sarkastyczny, czasem odczuwajgcy pokuse powrotu na arene poli-
tyczng, lecz odtrgcany nawet przez tych, co znali jego niecheé¢ do
gwaltu, jego pasje gry politycznej, jego stabos$é do préb akceji legalnej —
Ferhat Abbas odpada jak gdyby strzepami, kawatkami, jak tredowaty
od narodu francuskiego. Jego umyst i serce jeszcze tam przynalezg, lecz
coraz stabiej. Kazda proba nawrotu do Francji tlumiona jest z niepo-
jetg brutalno$cig przez jakis gest Algieru, podkopujacy jego nadzieje,
jedng po drugiej” 8,

Prébujge okre§lié postawe évolués w tym okresie, Lacouture stwier-
dza, ze ich uczucia, ich pasje byly algierskie, za§ ich rozum, ich ,,poli-
tyka” — francuskie, a federalizm, jak sie zdaje, byt dla nich nie tyle

8 Lacouture, op. cit, s. 301.

8¢ Abbas opisuje incydent (op. cit.,, s. 102—103), ktéry mial miejsce przed
wyborami w czerwcu 1951 r., gdy z przedstawicielami UDMA udal sie do pre-
fektury, by zlozyé partyjng liste kandydatéw z okregu Konstantyna-Bone, Tam
poinformowano ich, ze mogg dolaczy¢ jedno nazwisko do przygotowanej listy
tzw. niezaleznych (kandydatéw naznaczonych przez wiadze), pod warunkiem, ze
nie bedzie to Boumendjel (zgloszony na czele listy UDMA). Wskazujgc kosz na
papiery, prefekt policji dodal ironicznie: ,Wasza partia jest na dnie kosza”.
»Pan jest w bledzie — odrzekl Ferhat Abbas. — To nie UDMA jest na dnie ko-
sza, lecz statut Algierii i prawo francuskie. Znalazly sie tam dzieki oszustwom
uprawianym przez tych, ktérych obowigzkiem jest obrona praw. Gdy jaki§ ustroj
dochodzi do tego, to znak niechybny, ze jest bliski konca”.

8 Lacouture, op. cit., s. 301.
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doktryng i przyszloscig, co kompromisem miedzy ,,$wietym gniewem”
a koniecznoscig. Na gruncie sciSle politycznym wszystkie te pojecia
stawaly sie¢ niejasne, irracjonalne, sprzeczne. Tak na przyklad Abbas
domagal sie¢ odrebnych barw dla Algierii, lecz na uwage, ze impliko-
waloby to usuniecie barw francuskich, podniést sie oburzony: ,,Ah!
permettez!” 86,

»Algieria wydaje elite, ktora nie jest w stanie zwyciezyé” — pisal
0 évolués Camus w swych Kronikach algierskich 87. Za$ Jacques Berque
czyni nastepujgcg uwage: ,,Bohaterowie tej epoki, to w wiekszosei lu-
dzie wahajacy sie, o postawach budzgcych dyskusje. Spdjnosé ich bio-
grafii ustala sie dopiero pézniej, retroaktywnie, o ile uda im sie osig-
gnaé¢ cel. W razie porazki popadaja z powrotem w dwuznaczno$é, ktora
jest rzeczywistoScig owego okresu” 2,

To skrétowe sformulowanie dopelnia uwaga innego Francuza, wy-
jasniajaca chyba do$¢ dobrze ten stan rzeczy, przynajmniej w odniesie-
niu do Ferhata Abbasa: ,,Jedli ze wszystkich przywddesw, ktéryeh kul-
tura byla przede wszystkim kulturg naszg — pisze Lacouture — Ferhat
Abbas jest tym, ktérego konflikt z Francjg byl najbardziej gwaltowny,
lo stad, ze dlugo nosit on, i jeszcze zachowuje pod pewnymi wzgledami,
charakter konfliktu rodzinnego”. Jak wiadomo, konflikty rodzinne majg
to do siebie, ze nie tylko powodujg glebszy wstrzgs, lecz reakcje, jakie
wywolujg, przebiegaja inaczej niz to bywa w innych okoliczno$ciach:
najbardziej gorzkie doswiadczenia niekoniecznie muszg prowadzié do
logicznych wnioskéw, tym mniej do natychmiastowej zmiany po-
stawy 89,

Swiadomo$é kleski nie dziala mobilizujgco. Gorycz zawodu — po
latach niestrudzonych wysitkéw i heroicznej lojalnoéci, niezmiennie spo-
tykajagcej sie ze wzgardg — nie pozwalala Ferhatowi Abbasowi na
entuzjazm w chwili, gdy doszed! do odkrycia nowych prawd, nowych
pozytywéw w rzeczywistosci algierskiej. I nawet woéwecezas, gdy w pelni
zaangazowal sie w te nowg rzeczywisto$¢, akceptujgec wyraznie nowsa
linig, ré6zng pod wzgledem tresci i metody od tego, czym zyl dotychczas,
mozna u niego zauwazy¢ pewne rozdarcie wewnetrzne, slad przezywa-
nego dramatu. Uwazajgc — jak sie zdaje — ze jego czas przeminat

8 Jbidem, s. 303—304.

8 Albert Camus, Actuelles III. Chroniques algériennes (1939—1958), ed.
Gallimard 1958, s. 25.

8% Jacques Berque, Le Maghreb entre deux guerres, ed. du Seuil, 1962,
s. 1.

8 Por. krytyka braku konsekwencji i odwagi wyciggania ostatecznych
wnioskéw przez F. Abbasa w pracy C. i F. Jeanson, Algérie hors la loi,
ed. du Seuil, 1955, s. 217 i n.
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(my$lenie historyczne zawsze charakteryzowalo umystowo$é Ferhata
Abbasa), stawial teraz na nowe pokolenie, cho¢ nadal nie wycofywal
sie z walki.

Juz we wrzesniu 1948 r. zwrécil sie do mlodziezy UDMA z naste-
pujgcymi stowami: ,,Pod wieczér naszego zycia, w strasznych godzinach
znuzenia i zwagtpienia spojrzenia nasze zwracajg sie na was. Je$li be-
dziecie trwaé na waszych placowkach, mocni i zdecydowani, bez leku
i bez nienawisci, jak zolnierze, ktérzy potrafig ging¢ za idee, wowczas
nasze nadzieje odzyjg i mimo naszego wieku dolaczymy do was, aby
podjaé wspdlnie nieSmiertelny zew rewolucjonistéw 1789 roku: Wolnosé
albo Smieré¢!” 90,

»StawiliSmy sie akuratnie na to spotkanie”, pisze potem Abbas .
Postawa UDMA i jej przywoédey byla w chwili wybuchu powstania
jednoznaczna, cho¢ wzgledy taktyczne nie pozwalaly na oficjalne de-
klaracje z ich strony: ,Dla naszej partii 1 listopada 1954 r. nie stwa-
rzal nowych problemoéw. Przeciwnie, przynosit on rozwigzanie proble-
moéw, ktore staly przed nami od dziesiatkéw lat [...] Z pierwszymi wy-
strzalami sytuacja sie wyjasnila: by¢ albo nie byé, potwierdzi¢ swa przy-
nalezno$é do Iudu lub odseparowaé sie od niego. Innego wyboru nie byto.
I jednomys$lnie wybraliSmy droge solidarnosci narodowej” 2,

Mimo swej niecheci do gwaltu i przemocy Ferhat Abbas potrafil
nalezycie oceni¢ fakt, ze ,,cel najwazniejszy: skrystalizowanie si¢ $wia-
domosci narodowej wokol jednego organizmu, zostal osiggniety” 93.

Rewolucyjna proklamacja FLN méwi o zjednoczeniu, w celu wspo6l-
nej walki, mas pozostajacych w bezruchu z malg gar$cig ewoluowanych,
wnoszgcg ferment 9. Przy wszystkich roéznicach, koncepcja ta miala
duzo wspélnego z tezami Abbasa: troska o jedno$é narodu, o jego
promocje.

Nikt tez nie mégl lepiej od niego doceni¢ ogromu dziela — zjed-
noczenia calego spoteczenstwa, ktorego dokonala niewielka grupa ani-
matoréw rewolucji. To o nich mys$lal, piszac: ,,Pomiedzy dwiema woj-
nami narodzili sie nowi ludzie. Ludzie ci zdajg sobie sprawe z darem-
nosci oficjalnych proklamacji i bezcelowosci (réznicowania) tendencji
politycznych. Niczego juz nie oczekujg od legalizmu kolonialnego. Tyl-
ko bezposrednia akcja moze polozyé kres wiekowemu panowaniu i eks-

8 Cytuje Abbas, op. cit.,, s. 290.

o1 Ibidem.

92 Ibidem. W chwili wybuchu powstania Komitet Centralny UDMA zebrany
byl w Algierze, w lokalu redakeji ,La République Algérienne”. Por. tbidem.

83 Ibidem, s. 231.

%4 Tekst proklamacji podaje Abbas, op. cit.,, s. 220—227.
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ploatacji” 2. Ci mtlodzi ludzie doprowadzili do unii miedzy ludem
a elita 1 miedzy poszczegdlnymi tendencjami ruchu narodowego. Do
tego wlasnie ,,dgzyli od r. 1930 politycy, partie, zwigzkowcy, ulemowie
i notable. Niewatpliwie wysitki ich przyczynily sie do wychowania
mas, bez czego nic nie byloby mozliwe. Jednak nie byli w stanie urze-
czywistni¢ nieodzownej jednosci” — pisze Abbas 9.

Czym to tlumaczy¢? Oto, jak z perspektywy lat i nagromadzonych
doswiadczen widzi Ferhat Abbas przyczyny swej kleski — kleski poko-
lenia évolués: ,Przez dziesiatki lat walczyliSmy przeciw nienawisci
i ciasnemu konserwatyzmowi. Trzymajgc w reku prawo, ozywialisémy,
wraz z calg bezinteresowng mlodziezg, masy ludowe. Uzbroilismy je —
przez wpajanie cno6t obywatelskich — do obrony ich intereséw i wol-
nosci 97. Za regule przyjeliSmy unikanie gwaitu i oszczedzenie tym ma-
som «kapieli we krwi», ktorg obiecywali im zawsze kolonialisei. [...]
Dlaczego nasza kampania przekonywania, wyjasniania, nauczania dopro-
wadzila do impasu? Pragngc cala silg przywigzania do ludu poddaé
nasz kraj szkole Europy, doprowadzi¢ do zwrdcenia chlopom tego, co
im nalezne, przez umozliwienie im korzystania z techniki i wielkich
osiggnie¢ cywilizacji nowoczesnej, nie mieliémy uczucia, ze wprowadza-
my ich w blad, czy tez, ze uczestniczymy w oszustwie.

»Czemu wiec przypisa¢ nasze niepowodzenia?

»Dochodzimy tu do sedna problemu. Zaprowadzenie normalnych
stosunkow miedzy Europejczykami i nie-Europejczykami, miedzy Fran-
cuzami i Algierczykami zaklada koniec ustroju kolonialnego [..] Swia-
domie czy nieswiadomie Francuzi sg [..] kolonialistami [...] Wirus kolo-
nializmu opanowal calg Francje [...].

,»Cale lata strawilem na przekonywaniu. Dlugo i wytrwale prowa-
dzilem rozmowy z wybitnymi mezami stanu, w nadziei pozyskania ich
dla polityki konstruktywnej, majacej jaki§ sens. Mialem spotkania,
miedzy innymi, z prezydentami [i premierami — E. R.}: Albert Lebrun,
Herriot, Daladier, Sarraut, Leon Blum, Vincent Auriol, Paul Ramadier,
Edgar Faure, Mendés-France, Pleven, Jules Moch [...].

nwLudzie tego pokroju, ktérych uwazaliSmy za spadkobiercéw fran-
cuskiej rewolucji, emancypatorki ludzi i naroddéw, kidérzy mieli co§ do
powiedzenia w sprawach kolonialnych i mogli zmieni¢ bieg zdarzen,

% Ibidem, s. 210.

%6 Ibidem, s. 227.

%7 Ta postawa, z ktorej nigdy nie zrezygnowal, stata sie w 1963 r. przyczy-
ng dymisji Abbasa z Algierskiego Zgromadzenia Narodowego, ktérego byl prze-
wodniczagcym, na znak protestu przeciw naduzyciom wtadzy prezydenckiej, oraz
jego wycofania sie z areny politycznej. Por. wywiad z Ferhatem Abbasem
w tygodniku ,Jeune Afrique” 20—26 mai 1963,
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zadowalali sie tuszowaniem najgrubszych biedow i stosowaniem zasady
milczenia.

»PopehiliSmy jeszeze inny blad. WigzaliSmy walke ludéw koloni-
zowanych z walkg o emancypacje proletariatu europejskiego [..] Jakie
miejsce zajmuje jeszcze w oczach tej klasy robotniczej, w jej codzien-
nym zyciu, wyzwalanie kolonii? To, co dla nas jest najistotniejsze, dla
niej stalo sie sprawg drugorzedng [...].

»Francuzi z Algierii zyli nadal zludzeniami przeszlosci [..] Jest
prawdg, ze rezim kolonialny i rezim faszystowski to bracia. W 1940
roku spotkaly sie one, przyznaly do siebie i podaly sobie braterskg dton.

»Te dwa rezimy mogg trwaé¢ tylko przez klamstwo i gwalt. Traci
sie czas chcge je humanizowaé¢. Nie dajg sie one ulepszyé. Wzgledy
humanitarne sg im obce.

»Z takimi rezimami — dowiodlo tego nasze doswiadczenie — jest
rzeczg daremng parlamentowaé¢ i szuka¢ uczciwego i trwalego kompro-
misu. Gdy mozna, przystepuje sie do walki” 8,

Te stowa Ferhata Abbasa pisane bylty w 1960 r. Za§ dwa lata
wczesniej, w bezposredniej rozmowie z Jean Lacouturem, ten maz sta-
nu, ,ktérego cate zycie bylo poszukiwaniem ojeczyzny — w samej
Francji, a pézniej z Francjg i nawet przeciw Francji”, wypowiadal po-
dobne mys$li z zarliwoscig i bolem czlowieka przezywajgcego dramat,
decydujacego sie, niechetnie i wbrew sobie na ostatecznos$é: ,,Sam spe-
dzitem trzydziesci pie¢ lat zycia w waszych urzedach, w Setif, w Algie-
rze, w Paryzu, na zanoszeniu blagan do waszej administracji, waszych
rzadéw. Coz uzyskalem dla mojego kraju? Bylem przeciw uciekaniu
sie do akcji bezposredniej, méwilem to wielokrotnie. Lecz bez naszych
kombatantéw, bez naszych karabinéw maszynowych, naszych poleglych
jak wygladalby proklem algierski? Czy rozwazano by przyznanie nara
wolnosci?” 99,

Powiedzial ktos: ,,Sg problemy, ktorych sie nie rozwigzuje — trze-
ba je przezy¢”. Doswiadczenia Ferhata Abbasa i jego pokolenia po-
twierdzajg prawdziwos¢ tej mysli.

% Abbas, op. cit., s. 190—195,
% Lacouture, op. cit., s. 320.
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EGIPSKIE ODRODZENIE KULTURALNO-LITERACKIE
I MIEJSCE W NIM TAWFIKA AL-HAKIMA

Motto: ,Zachod dla Mohsena nie
byt do odrzucenia, lecz do dorzuce-
nia [..] Bo Zach6d i Orient nie sg
niczym ingym, jak dwoma cze$cia-
mi tego samego jablika, stworzonego
po to, by stanowilo calo§é”. Tawfik
Al-Hakim, Ptak z Orientu.

Tres$é: Poczatki odrodzenia egipskiego. — Mohammed Abduh i ,modernisci” egip-
scy. — Tradycje i rozw6j prozy literacko-powiesciowej. — ,Nauczyciel pokole-
nia” Lutfi as-Sayid i ,egipcjanizacja” Egiptu. — Tawfik al-Hakim i pierwszy
okres jego formacji intelektualnej w Egipcie. — Tawfik al-Hakim w Paryzu
i rezultaty bezpoSredniego kontaktu z Zachodem. — «Powr6t ducha» Tawfika

al-Hakima i jego wizja odrodzenia Egiptu.

POCZATKI ODRODZENIA EGIPSKIEGO

Kiedy Napoleon Bonaparte wraz ze swg armig oraz z gronem uczo-
nych i z wlasng drukarnig ekspedycji! wieziong na pokladzie statku
0 nazwie ,,Orient” wylgdowal na ziemi egipskiej w 1798 r. nie wiedzial,

1 Juz w trakcie podrézy wydrukowano odezwy Napoleona Bonaparte do
Egipcjan w jezyku arabskim. Zaraz tez po wyladowaniu Bonaparte w swej kwa-
terze Gléwnej przyjmowal szeichéw i notabli miejskich Aleksandrii, ktérym wre-
czyl owg proklamacje i prosit o rozkolportowanie jej w mies$cie. Pierwszy oddzial,
ktéry zapuscit sie do miasta, zamiast strzaléw rozdawal dalsze egzemplarze owej
proklamacji. Kolportowal je réwniez Jozef Sulkowski. Zob. ,,Bulletin de I'Institut
Egyptien”, Aleksandria, t. III, 1909, z. 1. Ozywiona dzialalno§¢ Sutkowskiego
w Egipcie, szczegblnie jego dzialalno$§¢ naukowa, jest godna podkreslenia. Ciezko
ranny w bitwie pod Salheyeh w ciggu ostatnich dwu miesigcy swego zycia gojac
rany poswiecil sie gléwnie wspédipracy z towarzyszgcg armii ekipg naukows. Na
posiedzeniu inauguracyjnym Instytutu Egipskiego, filii Instytutu Francuskiego,
w 1798 r. Sultkowski wszedl do komisji, ktéra miala zebraé materiaty, dotyczace
warunkoéw spotecznych istniejgcych w Egipcie (jak np. stan prawodawstwa egip-
skiego czy stan oSwiaty), oraz nakre§li¢ ewentualne plany reform. Na nastepnym
posiedzeniu Instytutu — razem z czterema uczonymi — francuskimi jezykoznaw-
cami mial wej§¢ w skilad zespotu, ktéry postawil sobie za zadanie rrzygotowanie

Przeglagd Socjologiczny — 5
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iz data jego ekspedycji bedzie uwazana za jeden z punktéw zwrotnych
w dziejach Egiptu i krajéow arabskich. Wyprawa sie nie udala. Bona-
parte pobity chylkiem wracal do Francji, ale uczeni zostali i zostal za-
lozony woéwczas do dzi$ istniejgcy Instytut Egipski, ktory posiadal sek-
cje: polityczno-ekonomiczng (w ktérej pracach uczestniczyt Sutkowski),
matematyczng, nauk fizycznych i przyrodniczych oraz literatury
i sztukiz2

Celem instytutu bylo prowadzenie prac badawczych i opis kraju,
ktory na przelomie XVIII i XIX w. mial liczy¢ kilka milionéw, a ktory
dzi$ liczy 30 milioné6w mieszkancéw, nalezgcego do tego kregu kulturo-
wego, ktory w okresie europejskiego Oswiecenia coraz bardziej intrygo-
wat Europe Zachodnig, gdzie rozwijaly sie woéwczas pierwsze centra stu-
diéw orientalistycznych 3. Juz bowiem poczgtek XVIII w., a mianowicie

i wydanie stownika francusko-arabskiego, majgcego umozliwi¢ porozumiewanie
sie Francuzéw z mieszkancami kraju. Na kolejnym posiedzeniu Sulkowski
odczytatl swoja rozprawe pt. Opis drogi z Kairu do Salaheyeh, ktéra oprocz pew-
nych elementéw reportazu nosila charakter naukowego studium socjologiczno-
-ekonomicznego. Zaréwno praca ta, jak i fragmenty drugiej, opublikowanej wow-
czas pracy pt. Notatki z wyprawy egipskiej uderzaja glebokg analizg sytuacji
fellacha egipskiego, troskg o polepszenie jego doli i warunkoéw zycia — a do dzis§,
jak to okre§lit M. Brandys w swojej ksigzce o Sulkowskim pt. Oficer naj-
wiekszych nadziei (wyd. 2, Warszawa 1966, Czytelnik): ,,zaskakujg [..] nowoczesng
metodyg materialistycznej interpretacji zjawisk spotecznych” (s. 230). Sulkowski
podjal tez samorzutng wyprawe archeologiczng do wsi Feranah i swe znaleziska —
biust boginy Izydy i kamienie pokryte znakami hieroglificznymi — staral sig
przewiez¢ i umies$ci¢ w siedzibie Instytutu w Kairze. Bral réwniez udzial w przy-
gotowaniach do odbudowy starozytnego Kanalu Sueskiego, wchodzge w skiad
ekipy naukowej zajmujgcej sie przygotowaniami do tego przedsiewziecia. Niestety
nagia $mieré na przedmiesSciach Kairu przerwala te $§wietng i jakze wszechstronng
dzialalno§¢ naukowg adiutanta napoleonskiego, Polaka o wszechstronnych zaintere-
sowaniach i wyksztalceniu, ktéry zaangazowal sie z takim oddaniem zaréwno
w sprawy poznania i polepszenia warunkéw zycia mieszkancéw doliny Nilu, wy-
suwajac projekt reform, jak i troszczyl sie o poznanie i zabezpieczenie ich dzie-
dzictwa kulturowego.

2 Bulletin de l'Institut Egyptien”, Le Caire, t. IV, 1923—1924, s. 59.

3 O wkladzie Polski do rozwoju my$li i badan orientalistycznych tej epoki
zob. J. Reychman, Orient w kulturze polskiego oSwiecenia, Wroctaw — War-
szawa — Krakoéw 1964, Ossolineum. Pamietajmy tez, Ze na rok przed wyprawg
Napoleona Jan Potocki, autor Rekopisu znalezionego w Saragosie (napisanego
zresztg wedlug wzoru arabskiej opowies§ci) wydal dzielo w jezyku francuskim
Podréz po Turcji i Egipcie. Rekopis znaleziony w Saragosie (wydany po francusku
w Petersburgu!) przyczynit sie z kolei do rozbudzenia wyobrazni i skierowania jej
w strone orientalnych zainteresowan u Wactlawa Rzewuskiego, péZniejszego styn-
nego emira Rzewuskiego, ktory byl siostrzencem Potockiego. Potockiemu tez za-
wdzieczal Rzewuski znajomo$¢ ze znawcg Wschodu Juliuszem K’laprothem, wydaw-
ca jednego z pierwszych orientalistycznych czasopism, ktére wychodzilo w Wied-
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rok 1704, data przekladu przez Francuza, A. Gallanda Opowiesci tysigca
i jednej nocy, ktore staly sie rewelacjg dla Europy — jak pisze J. Reych-
man ¢ — stanowi date przelomowsa dla szerokiego zainteresowania Euro-
py kulturg Wschodu i szerokiego przenikania tresci i form orientalnych
do literatur europejskich XVIII w. (bo zainteresowanie natury politycz-
nej i ekonomicznej datuje sie duzo wczesniej).

Tymczasem francuscy uczeni wstawili imie Instytutu Egipskiego
prowadzeniem i publikowaniem szeregu waznych prac naukowych. Jak
pisze Abdel Aziz Abdel-Meguid, ,,wraz z pierwszym kontaktem pomie-
dzy myslg i kulturg Zachodu a mys$lg i kulturg arabska w Egipcie za-
czelo sie przebudzenie arabskich uczonych z ich $redniowiecznego le-
targu i apatii do $wiatla nowych nauk i cywilizacji materialnej” 5. Ab-
del-Aziz Abdel-Meguid cytuje Abd ar-Rahmana al-Dzabarti’ego ¢, ktory

niu, pt. , Asiatischer Magazin”. W Wiedniu tez Rzewuski zaczgl studiowaé jezyk
arabski u profesora uniwersytetu wiedenskiego, Maronity, Antuna Aridy. Poniewaz
biografia Polaka Rzewuskiego wigze sie §cisle z poczgtkami badan orientalistycz-
nych w Europie, a ta dzialalno§¢ jego jest na og6él malo znana — rzatrzymajmy sie
jeszcze chwile przy tej postaci, ktéra otwierata w Polsce liste romantykéw wedru-
jacych na Wschod. Rezultatem entuzjazmu dla wiedzy orientalnej byla wspolpraca
z innym znanym podéweczas badaczem orientu, Jézefem Hammerem, z ktérym Rze-
wuski zaczal! wydawaé monumentalne pismo pt. ,Fundgruben des Orients” (,,Ko-
palnie Wschodu”). Do wspdlpracy wezwani byli uczeni z calego §wiata. Swojg
wedréwke po krajach arabskich w pierwszych latach XIX w. rozpoczgl Rzewuski
od Egiptu, gdzie zglosil sie jako ochotnik do armii Mohammeda Ali. W jednej z bi-
tew byl ranny, a za waleczno$§é otrzymal od witadcy Egiptu tytul, ,,Emir el-Umara”
(Najwiekszy Emir), przystugujacy wila$ciwie tylko potomkom Kalifa, oraz przydo-
mek , Tag el-Fahr” (Korona Stawy), ktéry odtad stale nosil. Poglady za$, ktére
glosit Polak o charakterze kontaktéw i dziatalnosci Europejczykéw w krajach
arabskich, uderzajg szacunkiem do obcej kultury i zrozumieniem proceséw towa-
rzyszgcych zetknieciu dwu kultur. Stefania Podhorska-Okoléw (spokrew-
niona z rodzing Rzewuskich i studiujgca pilnie wszelkie dochowane materialy
dotyczace postaci i dziatalno$ci Rzewuskiego) w swoim opracowaniu biografii
emira pt. Bohater wielkiej przygody (Warszawa 1960, Iskry) przytacza dos$é cha-
rakterystyczng wypowiedz Rzewuskiego, ktérg tu zacytujemy: ,Dzieki kilkakrot-
nemu zetknieciu sie z przedstawicielami orientalnej nauki i kultury przyszediem
do wniosku, Ze najprostsza drogg do zjednania sobie wtadz i ludéw arabskich
bedzie zainteresowanie sie ich rodzimg kultura, tworzenie towarzystw naukowych,
akademii, czego§ w rodzaju salonéw literackich, instytucji, w ktérych mozna by
wskrzesi¢ pradawne tradycje naukowe i artystyczne Arabdéw. Wystrzegaé sie na-
rzucania im cywilizacji europejskiej, obcej im i w wielu wypadkach nawet nie-
nawistnej, natomiast wptywaé na rozwéj pierwiastkow tkwigcych w ich obycza-
ju, religii i historii” (s. 151).
¢+ Reychman, op. cit., s. 14.

5 Abdel Aziz Abdel-Meguid, The Modern Arabic Short Story. Its Emer-
gence, Development and Form, Cairo b. r. w. Al-Maaref Press, s. 52.
§ Ibidem, s. 52.
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w swej kronice wyraza podziw dla eksperymentéw chemicznych prze-
prowadzanych w laboratorium instytutu. )

Studium Egiptu, wydane w Paryzu w pierwszych latach XIX w.
pt. La description d’Egypte, nalezy do podstawowych zridet dotyczgcych
owych czasow. Jak wiemy, Egipt starozytny z kolei zostal odkryty na
nowo zaréwno dla Egipcjan, jak i dla Europy dzieki 6wczesnemu odna-
lezieniu przez zolierza armii napoleonskiej Boussarda stawnego kamie-
nia z Rosetty, a badania nad odczytaniem jego hieroglificznego tekstu
daly poczatek nowej dziedzinie wiedzy — egiptologii. Stopniowe ujaw-
nianie wielkiej, starozytnej, wlasnej kultury — ktérg specjalne ekipy
uczonych zza morza przyjezdzaja bada¢ i ktérej pieknem si¢ zachwyca-
ja — stanowi zrédlo wzrostu tendencji nacjonalistycznych i patriotycz-
nych w sensie europejskiego poczucia narodowego; jedng z jego baz jest
$wiadomo$¢ nieprzerwanej od wiekéw tozsamosci terytorialnej — w od-
réznieniu od wyznawanego w kulturze islamu pojecia narodu jako jed-
nostki etniczno-religijnej.

Juz na polecenie Napoleona powstaly w Egipcie pierwsze czasopis-
ma informacyjne: ,Le Courier d’'Egypte” (zalozone w sierpniu 1798 r.),
a nastepnie i naukowe ,.La Decade Egyptienne” (zalozone w pazdzier-
niku 1798 r.), ktére na Zywo informowaly o pracach uczonych towarzy-
szgcych ekspedycji, a skupiajacych sie wokél Egipskiego Instytutu?.
Chociaz czasopisma te wychodzily w jezyku francuskim i przeznaczone
byly gtéownie dla czlonk()w-ekspedycji oraz oOwczesnych rezydentow
francuskich w Egipcie — to niewatpliwie zwrdécily uwage Egipejan na
system dziennikarski, nie znany jeszcze w zasadzie na Bliskim Wscho-
dzie ® i na wage drukowanych informacji. Menon, ostatni francuski gu-
bernator Egiptu, polecit wydawa¢ takze czasopismo w jezyku arabskim,
ale zanim zrealizowano projekt, Francuzi musieli opusci¢ Egipt.

Wydawaé by sie moglo, iz po wyjezdzie Francuzéw kraj znajdzie sig
ponownie z dala od wplywéw kultury europejskiej. Tymczasem pierw-
szy wladca nowoczesnego Egiptu, Mohammed Ali, ktéry wywalczyt sobie
pozycje wzglednej niezalezno$ci zaréwno w stosunku do mocarstw euro-
pejskich, jak kalifatu tureckiego, ktérego Egipt w dalszym ciggu byl

7 Por. A. A. Ateek, Journalism in Egypt, ,,The Bulletin”, November —
December 1950, London Publ. by Doughty Publ. Co. Ltd. for the Egyptian Edu-
cation Bureau, s. 14. I znowu widzimy tu nazwisko J. Sulkowskiego, ktory
w tejze La Decade Egyptienne, t. I, 1798, opublikowatl studium pt. Description de
ia route du Caire @ Saleheyeh, ,Bulletin de I'Institut d’Egypte”, t. VIII, 1925—1926.

8 Abdel Aziz Abdel-Meguid, cytuje Z. Zaydana, Tarikh Adab al-
Lugha al-Arabiya, t. IV, s. 55, gdzie wskazuje, iz pierwsza arabska gazeta ukaza-
ta sie w Aleppo juz w 1702 r. Jej pochodzenie, tytut i losy nie sg blizej znane.
Prawdopodobnie moglo tu chodzié o gazete lub czasopismo wydawane przez ktéres
ze zgromadzen chrze$cijanskich, ktéore utrzymywaly kontakty z Europa.
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prowincja, calg energie skierowal w tym celu, by kraj modernizowaé,
a wladze oprzet na silnej, wychowanej na wzorach europejskich, armii °.
Zaprasza wiec specjalistow francuskich, miedzy innymi oczywiscie ofi-
cerow. Najstawniejszg postacig byl chyba wsrdéd nich Séve, ktory roz-
poczgl formowanie i ¢wiczenie armii egipskiej, a po przejsciu na islam
zostal Solimanem Paszg i ma dzi§ swo6j pomnik na jednym z placow
Kairu. Dzigki inzynierom francuskim oprécz floty handlowej powstaje
flota wojenna. Powstaja tez szpitale oraz szkoly, réwniez z nauczyciela-
mi Francuzami (nauczycielem Mohammeda Alega byl Francuz — , mon-
sieur Leon”).

Mohammed Ali wysytal rowniez pierwsze grupy studentéw egipskich
z uniwersytetu muzulmanskiego Al-Azharu do Europy oraz synéw ary-
stokracji 6wczesnej, gléwnie pochodzenia tureckiego, do Francji i Wtoch,
by tam zapoznawali si¢ ze stanem nowoczesnej wiedzy ze szczegbdlnym
uwzglednieniem nauk technicznych.

Z Wtoch Mohammed Ali sciggal swoich pierwszych ,,doradcéw tech-
nicznych”, a jezyk wloski ustanowil pierwszym europejskim jezykiem
uzywanym w dyplomacji i uczonym w szkolach. Nastepnie zwrédcit sie
catkowicie do Francji, z ktorg odtad datowaé sie bedg ciggle zywe i silne
zwigzki w zakresie kultury i literatury.

Jedna z czolowych postaci tego okresu, czlowiekiem, ktérego poglady
odnos$nie do panstwa i narodu pobudzily szereg pdzniej kontynuowanych
idei, byl Rifa Rafa’i al-Tahtawi, jeden z pierwszych stypendystéw wy-
slanych do Francji przez Mohammeda Alego. Jak pisze Jamal Mohammed
Ahmed 10, | typowym czlowiekiem nowej klasy inteligencji, stworzonej
przez Mohammeda Alego, byl wlasnie Rifa Rafa’i al-Tahtawi”. Kim byl
Tahtawi, zanim stal sie przedstawicielem tej nowej warstwy? Z kogo
rekrutowal Mohammed Ali kandydatéw do niej?

Al-Tahtawi osiem lat studiowal na al-Azharze, nastepnie uczyl tam
2 lata, zostal imamem w regimencie nowej egipskiej armii, a nastepnie
wyznaczony zostal na kierownika owej pierwszej misji naukowej do
Francji w 1826 r. W Paryzu pozostawal 5 lat i lata te okreslily pozniej-
szg dzialalno$¢ i poglady Tahtawiego. ,,Czytal wowczas ksigzki na temat
starozytnej historii, greckiej filozofii i mitologii, dziela geograficzne,
arytmetyke i logike, jak réwniez biografie Napoleona, francuska poezje,
wlaczajage w to Racine’a, lorda Chesterfielda Listy do syna i, co naj-

¢ Interesujacy ,reportaz” z Egiptu z czaséw Mohammeda Ali napisal Polak,
Wiladystaw Wezyk, ktéry wedrujac po Bliskim Wschodzie w I polowie XIX w.
szereg miesiecy spedzil w Egipcie. Zob. W. Wezyk, Podréze po starozytnym
Swiecie, Warszawa 1957, Czytelnik.

10 J. Mohammed Ahmed, The Intellectual Origins of Egyptian Nationalism,
London 1960, Oxford University Press, s. 11.
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wazniejsze, tworcow XVIII-wiecznej mysli francuskiej, autoréw takich,
jak Voltaire, Condillac, Rousseau Umowa spoleczna oraz glowne dziela
Montesquieu” i1,

Jego za$ gleboka wiedza arabska zainteresowala francuskich orien-
talistow, takich jak Jambert, Jomard, Sylvestre de Sacy i Caussin de Per-
ceval, ktérzy to wilasnie pomagali mu z kolei w jego lekturach autorow
starozytnych.

Mysl francuskiego o$wiecenia zostawila staly $lad w umys$le Tah-
tawiego, a przez niego — w myS$li egipskiej jego pokolenia i nastepnych.
Tahtawi zostawil opis swej podrozy do Europy i pobytu w Paryzu.
Ksigzka ta byla pierwszym obrazem Europy widzianym oczami Egipcja-
nina i przedstawionym nowoczesnemu $wiatu arabskiemu. Stala sie tez
ona rodzajem podrecznika cywilizacji europejskiej. Sam Mohammed Ali
kazal jg sobie czytywa¢, a nauczyciele mieli jg czytaé z uczniami w szko-
tach. Wraz z wprowadzeniem europejskiego systemu nauczania oraz
nauk technicznych wyroést problem nauczycieli i podrecznikéw. Obcym
nauczycielom towarzyszyli tlumacze, a jezykow europejskich, gléwnie
francuskiego, uczono w szkotach. Importowano ksigzki z Europy do bi-
bliotek szkolnych, do uzytku studentéw i do tlumaczen. Wylonila sie tez
potrzeba stworzenia os$rodkéw, ktére zajelyby sie tlumaczeniami na
arabski potrzebnych ksigzek i podrecznikéw.

Po powrocie Tahtawi uczyl francuskiego w Szkole Medycyny, a juz
od 1835 r. zostat dyrektorem powolanej do zycia Szkoly Jezykéw i kie-
rownikiem Biura Tlumaczen przy tej szkole. Jednakze tlumaczone
ksigzki nalezaly gloéwnie do dziedziny nauk technicznych i Scistych.
Fakt ten, jak stusznie podkresla Abdel Aziz Abdel-Meguid !2, sprawil,
iz wplyw Europy na literature w Egipcie zacznie sie odczuwaé dopiero
w drugiej potowie XIX w. Tahtawi i jego uczniowie przettumaczyli 2000
ksigzek i broszur, obejmujgcych rézng tematyke. Byly one gltéwnie dru-
kowane w drukarni ,,Bulak”, zalozonej przez Mohammeda Alego w Kairze
i znanej nam do dzisiaj (Napoleon swojg drukarnie wywio6zt z powrotem
do Europy). Po pierwszym egipskim czasopismie zaloZonym na polecenie
Mohammeda Alego: ,,Al-Waqa’i al Misrija” (,,Egipskie Wiadomosci”), kto-
re mialo charakter urzedowej gazety, pisanej w jezyku arabskim i tu-
reckim (w latach 1828—1856 bylo jedyna egipskg gazets), i ktéorg wyda-
wal w latach pézZniejszych Tahtawi, zaczgl on tez wydawaé¢ czasopismo
o charakterze naukowym pt. ,, Rawdat al-Maaref” (,,Ogrod Wiedzy”).
Dzialalnos¢ Tahtawiego nosi znamiona ogromnej wszechstronnosci. Nie

1 A, Hourani, Arabic Thought in the Liberal Age 1798—1939, London
1962, Oxford University Press, s. 69.
12 Abdel Aziz Abdel-Meguid, op. cit, s. 56.
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ma tez chyba reform spotecznych, ktérych by nie dotykal w swych pis-
mach 13, Co za$ nalezy tu szczegdlnie podkresli¢, byl pierwszym pisa-
rzem egipskim, ktéry zaczgl glosi¢ idee ,,egipskiego narodu’. Podkreslal
istnienie 2 lojalnosci — jednej w stosunku do tych, ktérych laczy z so-
ba ta sama religia, drugiej w stosunku do tych, ktérzy sg rodakami,
dzielg z soba okresSlony geograficznie kraj!4. Tahtawi przetlumaczytl
Marsylianke i byl autorem szeregu wierszy patriotycznych, tzw. watani-
gat. Pojecie ojczyzny w sensie patrie, arabskie watan, weszlo odtgd do
stownika poje¢ owych czaséw. ,,Al-Watan” bylo nazwg jednego z pierw-
szych nieoficjalnych czasopism w Egipcie, zalozonego w 1877 r. A kiedy
w 1879 r. wybitny nauczyciel i gramatyk al-Azharu Hussein al-Marsafi
pisat ksigzke, w ktérej wyjasnial ,,stowa bedgce najczeSciej na ustach
ludzi”, wlaczyl do nich i stowo watan 15.

Takie byly poczatki odrodzenia egipskiego i, szerzej, arabskiego,
chociaz jeszcze w XVIII w. przygotowawczymi nurtami staly sig: z jed-
nej strony tzw. ruch wahabitéw z przywodecg Mohammedem ibn Wa-
habem (1703—1787), ktéry na terenie Arabii propagowal doktryne re-
konstruowania islamu na jego bazie pierwotnej i ktéry wywarl duzy
wplyw na rozwéj mysli islamicznej w XIX i XX w., z drugiej strony
misje katolickie i protestanckie; zjawily sie one réwnoczesnie w Syrii
i Libanie i szeroko rozwijaly swa dzialalno$¢ religijng i kulturalng, ktéra
spowodowala, iz Syro-Libanczycy odegrajg duzq role w dziele arabskie-
go odrodzenia w XIX w. R

Nie zapominajmy tez, ze wiek XIX to w Europie okres rozszerzajg-
cej sie mody na podréze na Bliski Wschod, a w europejskiej literaturze
romantycznej pojawiajg sie elementy kasyd arabskich i moda na boha-
tera, posiadajagcego cechy dumnego, niezaleznego ,rycerza pustyni”.
Europa tworzy sobie wlasng idee Wschodu i jego wartosci, ktéore po-
mogg ksztaltowaé sie prgdowi romantycznemu; z kolei Wschéd wyrabia
sobie wlasng idee cywilizacji i wartosci kultury europejskiej, ktéra to
idea znow wplynie na kierunek rozwoju nowoczesnej kultury w tych
krajach. Kontakty Egiptu z Europg, to znaczy gléwnie z Francja, ktéra
w tym okresie czesto utozsamiala Europe, stajg sie coraz silniejsze 16,

13 J, Mohammed Ahmed, op. cit,, s. 56.

14 Pamietajmy, ze w owym czasie prawnie nie istniala jeszcze ,narodowo$é
egipska”; mieszkancy doliny Nilu jak i innych prowincji kalifatu byli poddanymi
ottomanskimi. Dopiero w 1869 r. prawo tureckie ustanowilo narodowos$¢ tureckg
i objeto nig Egipt.

5 Hourani, op. cit.,, s. 194,

18 Jeszcze dzisiaj w Egipcie w jezyku dialektalnym np. czeSci ubrania o fa-
sonie europejskim nazywa sie ubraniem afrangi — francuskim, polrawy europej-
skie daniami afrangi, muzyke europejskg — muzyka afrangi itd.
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Atmosfere panujgcg na dworze Mohammeda Alego opisuje polski podroz-
nik W. Wezyk. O synu Mohammeda Alego tak czytamy: ,,w koncu salonu
czwarty syn jego, Sej-Bey [Said bey — T. P.], gruboplaski mlodzieniec,
rozmawia po francusku z cudzoziemcami o koniach i ekwipazach, ktore
ma sprowadzi¢ tak z Arabii, jak i z Paryza” 17,

Ten sam Said, kiedy zostal wladcg w latach 1854—1863, otworzytl
juz na osciez bramy wplywom francuskim. By! on osobistym przyja-
cielem Napoleona III. Dawal wielkie dotacje szkolom misyjnym w tro-
sce o europeizacje nauczania przy réwnoczesnym zamknieciu Departa-
mentu Szkolnictwa Egipskiego. RownieZ francuski dyplomata i sam syn
konsula, inzynier Lesseps, ktory cieszyl sie jego wielkg przyjaznia,
otrzymal koncesje i rozpoczgl kopanie Kanalu Sueskiego, ktory stal sie
wkrotce zrédlem zainteresowania Anglii, a nastepnie w wyniku jej obaw
o wplywy francuskie na Bliskim Wschodzie, konfliktu francusko-angiel-
skiego.

Tymczasem jednak stosunki z Francjg ukladaja sie nadal dobrze,
nie posiadajg one przymusowej relacji kolonizator — kolonizowany, lecz
opierajg si¢ na wolnym wyborze pewnego typu kultury europejskiej,
reprezentowanej wéwczas przez Francje. Cos$ z tego stosunku do Francji
pozostato do dzi§ dnia.

Khedyw Izmail, kolejny wielki wiladca, po Mohammedzie Alim, kt6-
rego panowanie przypada na drugg potowe XIX w., rozwijajgc polityke
swych poprzednikéw deklaruje: ,,Egipt nalezy do Europy, juz nie do
Afryki” 18. Rzeczywiscie lata panowania Ismaila (1863—1875) charakte-
ryzuje wszechstronne dazenie do modernizacji kraju i starania o auto-
nomi¢ w stosunku do kalifatu i sultana tureckiego. Uzyskuje wreszcie
czesciowg osobowosé miedzynarodows, tj. moze samodzielnie zawieraé
pewne traktaty.

Tymczasem organizowano wielkie spotkanie Wschéd — Zachod
z okazji inauguracji Kanalu Sueskiego. Ksigzeta europejscy, wiadcy,
z cesarzowg Eugenia na czele, i tlumy wybitnych gofci podejmowani
byli z przepychem iscie orientalnym przez Ismaila w 1869 r., a otwarta
wiasnie opera kairska powitata gosci specjalnie na te uroczysto$é zamo-
wiong przez Ismaila u Verdiego operg Aida.

Gospodarka egipska jednakze, nie moggc nastarczyé wydatkom
i splacaniu dlugéw zaciggnigetych we Francji i Anglii, zalamala sie zu-
pelnie. Akcje egipskie Kanalu Sueskiego zostaly sprzedane Anglii i od-
tad to wlasnie zacznie si¢ penetracja Anglii w egipskie sprawy, ktora

7 Wezyk, op. cit.,, s. 41.
18 Cyt.za M. Chretien, Histoire de UEgypte Moderne, Paris 1951, Presses
Universitaires de France, s. 31.
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w pare lat podzniej zamieni sie w otwarta okupacje i otworzy nowsg ere
w stosunkach Egipt — Europa.

Tymczasem jednak renesans kulturalny trwa. Okres ten charak-
teryzuje rozwdj dyskusji ideologicznych, ktére znajduja swoédj wyraz
w rozwijajgcej sie prasie i literaturze. Rozbudzone poczucie narodowe
u nowej warstwy inteligencji egipskiej, wychowanej juz na nowych
wzorach i w nowych szkotach, powoduje, iz widzi ona groze sytuaciji,
gdy europejskie panstwa z modeli kulturowych przeksztalcajg sie we
wrogéw politycznych, zagrazajge tradycyjnej stosunkowej suwerenno-
Sci. Przynalezno$¢ bowiem do kalifatu wigzala sie jeszcze ciggle z po-
jeciem przynaleznosci do ummy, wielkiego narodu, obejmujgcego
wszystkich wyznawcow islamu, stgd byla czyms$ naturalnym (co nie
przeszkodzilo, iz buntowano sie w konkretnych przypadkach, gdy kalif
naduzywal swej wladzy Swieckiej). Tak w obliczu zagrozenia ze strony
panstw eurovejskich, nalezgcych calkowicie do obozu ,,obcego” (Turcy
przez przejecie spuscizny duchowej Proroka nie byli mimo wszystko
zaliczani catkewicie do ,,obcych”), rosta i organizowala sie egipska opo-
zycja. Wybuchla ona zbrojnie w 1882 r. i skonezyla sie kleskg Egipejan
i faktyczng okupacjg Anglikéw, ale trwala i rozwijala sie nadal na fo-
rum wewnetrznym. A. Hourani!® pisze: ,,Przedstawiciele pokolenia lat
1870 wystepowali przeciwko konserwatyzmowi islamu i ogdlnej apatii,
ci z lat 1890 musieli przeciwstawi¢ sie tezie idacej z zewnatrz, a miano-
wicie tezie angielskich wielkorzgdcéw Egiptu oraz obcokrajowcow, kto-
rzy kontrolowali zycie ekonomiczne kraju, iz Egipt nie tworzy narodu
1 nie moze mie¢ nadziei na niepodlegla narodows egzystencje”.

Wiek XIX w Egipcie to scena, na ktérej Scierajg sie najrézniejsze
prady i ideologie. I tak mamy uniwersytet muzulmanski, al-Azhar, kto-
ry od X wieku byl centrum tradycyjnej nauki i ktérego ulemowie sta-
nowili jedyna elite intelektualng; w swej czesci konserwatywnej pozo-
staje on wrogi wszelkim ideom modernizacji kraju i boi sie¢ idei euro-
pejskich. I w jego jednak lonie nastepuje roztam na ulemoéw tradycjo-
nalistow, ktérzy tkwig w hiernym lub czynnym oporze przeciw ,nowe-
mu”, oraz tych, ktérzy pragng pogodzi¢ islam 2z naukg nowoczesng,
a widzac skostnialo$é formul i instytucji pragng reform i odnowy.
Z tych szeregow rekrutuje sie cale skrzydlo postepowe modernistow
egipskich. Pamietajmy, ze wielu azharystow wystanych bylo do Europy
na studia, z ich grona wyjdg pézniej znani reformatorzy islamu, z kto-
rych najstawniejszy bedzie Mohammed Abduh. Zanim jednak przedsta-
wimy jego sylwetke, musimy stow pare poswiecié jego nauczycielowi
Gamal ad-Din al-Afganiemu. Al-Afgani, osobistosé szeroko znana w ca-

» Hourani, op. cit.,, s. 198.
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tym $wiecie arabskim, pochodzacy z Afganistanu (1839—1897), czlowiek
wielkiej wiedzy 1 wspanialy orator, przebiegal Azje, czes¢ Europy,
a nawet podobno zawital i do Ameryki. Dluzszy czas przebywal w Egip-
cie, gdzie zdoby! sobie wielu stuchaczy i uczniéw. Byl on uwazany za
przedstawiciela wielkiej idei panislamizmu, byl bojownikiem emancy-
pacji ludow muzulmanskich. Al-Afgani w czasie swego pobytu w Egip-
cie stal sie mistrzem catej grupy miodych ludzi, gtéwnie wilasnie pocho-
dzgcych z al-Azharu, jeszcze ciaggle jedynej wyzszej uczelni w Egipcie
(dopiero w 1872 r. powstala odrebna wyzsza szkola Dar el-Ulum, Dom
Wiedzy, by specjalizowaé pewng ilo$¢ azharystéw i przygotowa¢ ich do
wykladania w nowoczesnych szkolach; w 1925 r. powstal kairski uni-
wersytet panstwowy).

Uczniami al-Afganiego byli m. in. wspomniany juz reformator
islamu, modernista, starajacy sie pogodzi¢ nauke islamu z wiedzg no-
woczesng, o ktérym powiemy oddzielnie pare stéw, oraz Sa’ad Zaglul,
ktory w 50 lat poOzniej stanie sie przywddcg w czasie tzw. pierwszej
egipskiej rewolucji narodowej w 1919 r. Wyklady al-Afganiego, ktore
odbywaly sie gléwnie w jego domu, zwracaly uwage z jednej strony na
niebezpieczenstwo europejskiej interwencji, nawolywaly do narodowej
konsolidacji i jedno$ei, by przeciwstawi¢ sie temu niebezpieczenstwu,
przy rownoczesnym ukazywaniu potrzeby wprowadzenia konstytucji
i ograniczenia wiadzy rzadzacego krajem — a z drugiej strony podnosity
wysoko wage jednoSci na wyzszym szczeblu, tradycyjnie odczuwanej
przez Arabow za naturalng, jednosci ludéw wyznajgcych islam.

Zachecal ucznidw do pisania, wydawania czasopism, formowania
opinii publicznej; tymi poglgdami i dgzeniami pobudzat $wiadomosé,
niezadowolenie z istniejgcego stanu rzeczy, che¢ wspdtuczestniczenia,
naprawiania tego, co zle, a nie biernego poddawania sie wtadcy. Pogla-
dy gloszone przez al-Afganiego zaczely byé¢ niebezpieczne dla dworu.
Khedyw Tawfik obawiajgc sie jego wplywoéw na warstwy wyksztalcone
wypedzit go z Egiptu. Al-Afgani nie dal jednak za wygrang. Swe nie-
bezpieczne idee glosit od Indii az do krajow Europy Zachodniej.
W 1884 r. znalazt sie w Paryzu, gdzie odnalazl go wspomniany juz
Mohammed Abduh i razem organizowali tajemne Towarzystwo Muzul-
manskie, ktére mialo na celu prace nad zjednoczeniem ludéw muzul-
manskich oraz nad reformg islamu. Obaj, al-Afgani i Abduh, wydajg
w Paryzu 18 numeréw arabskiego czasopisma ,,Al-Urwa al-Wuthga”
(,,Silny Wezel”), ktérego tytul sugeruje idee panislamiczne oraz arab-
skiej wspélnoty. Jesli chodzi o problemy poruszane w tym pismie, to,
jak pisze A. Hourani 20, poswiecone ono bylo czesciowo analizie polityki

20 Ibidem, s. 110.
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wielkich mocarstw w $wiecie muzulmanskim, czeSciowo Anglii w Egip-
cie i Sudanie, a czeSciowo przedstawieniu wewnetrznej stabo$ci islamu
i uswiadomienia muzulmanom tego faktu, jak tez prébom uzdrowienia
go. Jamal Mohammed Ahmed 2! tak okresla role, jakg odegralo czaso-
pismo: ,dla wyksztalconych czytelnikéw na calym Swiecie muzuilman-
skim czasopismo «Al-Urwa al-Wuthga» w swych 18 numerach dalo
fundamenty panislamizmu. Kladlo ono nacisk na to, iz pomiedzy mu-
zulmanami w Indiach, Egipcie i gdzie indziej istniala zasadnicza jednos¢,
ktora stala ponad odrebnosciami sekt religijnych, poszczegélnych kra-
jow i jezykow, lecz ktéra nie byla oparta jedynie na wyznawaniu jednej
wiary, muzulmanie dzielili réwniez dziedzictwo kultury — historie
i literature Araboéw, poezje Perséw, romanse i legendy Egiptu, Marokka
i Hiszpanii”. Obudzona $wiadomosé, duma z wielkiej wspdélnej przeszto-
sci spowodowala zainteresowania tradycjami historycznymi- i przygoto-
wywala droge dla narodowego i politycznego odrodzenia wiekszosci kra-
jow arabskich. Jednoczesnie prébujgc godzié religie z prawdami nauko-
wymi, dopuszczajac konieczno$¢ rewizji prawa islamicznego, by go po-
stawi¢ w zgodzie z wymogami wieku, Afgani i Mohammed Abduh przy-
gotowali umysty do nowej koncepcji panstwa i religii, innej niz ta,
ktéra dotad obowigzywala. Nie zapomnijmy tez, ze pismo ,,Silny Wezel”
wydawane bylo w Paryzu. Podczas pobytu Afganiego w Paryzu jego
osobowos¢ i idee obudzily duze zainteresowanie wsrdéd Europejczykéw,
zajmujgcych sie problemami muzulmanskiego swiata. A sy to czasy zy-
wych i stalych zainteresowan orientalistyky (pamietajmy, iz dzisiejsza
Ecole Nationale des Langues Orientales Vivantes zaczela dziata¢ juz
w 1795 r.). Afgani, bedgc w Paryzu, prowadzil zacietg walke polemicz-
ng z Renanem co do stosunku islamu do nauki. Renan, zajmujgc wow-
czas stanowisko profesora jezykow semickich w College de France,
przebywal jaki$ czas na Bliskim Wschodzie, jego Zycie Jezusa powstalo
wlasnie w czasie tej podrézy na Wschéd. Autor Historii poczagtkéw
chrzescijanstwa i Historii ludu Izraela glosit m. in. w swoich wykla-
dach (ktére byly potem opublikowane), ze islam i nauka, a stad szerzej,
islam i nowoczesna cywilizacja, sg nie do pogodzenia.

Polemika Al-Afganiego polegala na tym, iz utrzymywatl on, ze je-
dynie przez powr6t i odrodzenie islamu moze byé przywrécona silna
cywilizacja muzulmanska, a poglad ten glosit tym glosniej, iz w kregach
myslicieli europejskich, a szczegdélnie oczywiscie francuskich, stalo sie
ogolnym przekonanie, ze ,religia w ogodle, a islam szczegdlnie krepuje
wole i ogranicza umyst, a postep jest mozliwy jedynie przez porzucenie

21 J. Mohammed Ahmed, op. cit.,, s. 59.
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1

religii lub przynajmniej przez przeprowadzenie ostrej separacji pomie-
dzy religia a $wiecka sferg zycia” 22

O oryginalnosci pogladow Afganiego stanowi jednak fakt, iz dla
niego centrum uwagi nie lezy w islamie pojmowanym wasko jako reli-
gia, lecz islamie pojmowanym jako cywilizacja. Jak przypomina w dal-
szym ciggu A. Hourani 23, , pojecie cywilizacji jest jedng z wazniejszych
idei XIX-wiecznej Europy i ono to wlasnie dzieki Afganiemu przedo-
stalo sie do s$wiata muzulmanskiego”. Al-Afgani znal prace Guizota,
ktéry prowadzit wyklady z historii cywilizacji w Europie i przejal sig
jego teoriami. Praca Guizota zostala przelozona na jezyk arabski
w 1877 r., a al-Afgani zwrécil sie do Mohammeda Abduha, by ten na-
pisal artykul informujgcy o tym tlumaczeniu i zaznajamiajgcy z doktry-
ng ksigzki. Co bylo szczegélnie atrakcyjne dla muzulmanskiego refor-
matora, pragngcego obudzié z letargu i pchna¢ w kierunku rozwoju
Swiat arabski? Idea ,,cywilizacji”’, ktéra kryla w sobie specyficzne zna-
czenie — znaczenie aktywnego, zdecydowanego postepu, powstajgcego
dzieki ludziom, ktérzy zmieniajg, przeksztalcajg warunki, w jakich wy-
padio im zyé. A. Hourani 2 cytuje wyklad I. Guizota, w ktérym tenze,
mowige o postepie, widzi go dwukierunkowo — jako rozwoj spoleczny
lub wzrost sit spolecznych i dobrobytu oraz jako indywidualny rozwdj,
rozwo] ludzkich zdolnosci, uczu¢ i idei. Te myS$li wigczone do ideologii
reformizmu muzulmanskiego odegraja duza role przy konstruowaniu
warunkéw 1 sposobdw rozwoju spoteczenstw arabskich.

MOHAMMED ABDUH I ,MODERNISCI” EGIPSCY

Uczen al-Afganiego, Mohammed Abduh (1849—1905), azharysta, po
swym pobycie we Francji wraca do Egiptu, gdzie poswieca sie sprawie
przeprowadzenia stopniowych reform, szczegdlnie zajmujac sie moder-
nizacja nauczania i renowacjg jezyka arabskiego, a przeciwstawiajac sie
zar6wno nadmiernym wplywom europejskim, jak lokalnemu despotyz-
mowi. Dla niego niemozliwy jest postep, je$li nie zacznie sie on od
reformy systemu nauczania, w tym gldéwnie nauczania moralnosci i re-
ligii. Trzeba przygotowa¢ kraje islamu do asymilowania, bez rezygnacji
z wlasnych podstawowych wartosci, postepowych wartosei kultury
wspolezesnej. Mohammedowi Abduhowi zawdziecza al-Azhar pierwszy
krok ku modernizacji. Zostaly zreorganizowane programy nauczania,
wprowadzono nowe przedmioty, jak np. arytmetyke, algebre, historig

22 Hourani, op. cit., s. 120.
23 Jbidem, s. 114—115,
24 Ibidem, s. 115,
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islamu, geografie itd. Przydzielono lekarza, ktéry mial sprawowaé kon-
trole nad zdrowiem studiujgcych. Okre$lono Scisle lata studiow i wy-
magane egzaminy. Na czele uniwersytetu miata odtad staé¢ rada, skla-
dajgca sie z 3 uleméw i z 2 funkcjonariuszy panstwowych 25. Oczywiscie
byly to tylko skromne poczatki przerwania tradycyjnego statusu $red-
niowiecznego uniwersytetu, ktéry byl anarchronizmem. Reformy te
wskazaly woéwczas na mozliwo§¢ unowoczesniania, wprowadzania zmian
i w tej twierdzy konserwatyzmu. W slad za Abduhem, ktéry w mlodosci
byl studentem tegoz uniwersytetu i widziat tak wyraznie jego bolgczki,
w szereg lat pozniej inny azharysta, Taha Hussein, jako minister szkol-
nictwa bedzie kontynuowatl dzieto reform.

Mohammed Abduh zgromadzil wokoét siebie grono uczniéw, ktoérzy
rozwijali w réznych kierunkach jego idee, tak ze do dzisiejszego dnia
Abduha nazywa si¢ ojcem egipskiego modernizmu. Ludzie ci skupiali
sie¢ czesto w instytucjach, ktére powstaly w owym czasie z inspiracji
Abduha. Takag instytucjg jest np. ,,Szkola Sedziéw” prawa muzulman-
skiego szari’a, oficjalnie otwarta dopiero w 1908 r. Wsréd zespolu uczg-
cego znajdowali sie szeichowie al-Azharu oraz mlodzi ludzie, wyksztal-
ceni w Europie. W programie znajdowaly sie przedmioty z zakresu
teologii muzulmanskiej, wykladane tak na sposéb tradycyjny, jak i no-
woczesny, literatury arabskiej i historii. Islamu uczyli szeichowie, po-
siadajacy juz nowoczesny Swiatopoglad, wielu z nich bylo uczniami
we wspomnianym uprzednio ,,Dar el-Ulum”, w ktérym zresztg wyklada?l
tez Mohammed Abduh. Tak wiec oprécz nowej kadry studiujgcej za
granicg, w samym Egipcie zaczyna -rosna¢ kadra ludzi, konczacych
w kraju szkoly, w ktoérych mozno$é poslugiwania sie wlasnym rozumem
w dociekaniach naukowych jest uwazana za jedng z naczelnych zasad,
a islam, wedlug podstawowego twierdzenia Mohammeda Abduha, ,,jest
religia rozumienia i mysli, nie zas taqlidu [przyjmowanie prawd wiary
czy wersetow Koranu na podstawie tzw. lancucha autorytetéw] [...]
a niezalezne dociekanie (idztihad) jest rozwigzaniem na wszystkie zla
obecnych czasow” 26,

Roéwnoczesnie panislamiczna idea Afganiego, ktéra miala by¢, we-
dlug zbyt chyba daleko idgcych posgdzen Marcela Colombe 27, , propa-
ganda panslamiczng suttana Abd ul-Hamida”, u uczniéw Mohammeda
Abduha nie przyjmowala sie. Ich gléwng troskg byly wewnetrzne spra-

% [’Encyclopedie de lUislam, Nouvelle Edition, t. I, Livr. 13, Paris 1958,
G. P. Maisonneuve,

% Ch. A. Adams, Islam and Modernism in Egypt, London 1933, Oxford
University Press, s. 246.

2 M. Colombe, L’Evolution de V'Egypte 1924—1950, Paris 1251, G. P. Mai-
sonneuve, s. 161.
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wy Egiptu, a ich zasadniczg postawg bylo dazenie do $wieckiego nacjo-
nalizmu. Chociaz, jak méwi Jamal Mohammed Ahmed 28,  idea nacjo-
nalizmu byla tak S$cisle przepleciona w owym czasie z ideg panisla-
mizmu, ze nie bylo latwo powiedzieé¢, gdzie sie konczy jedna, a zaczyna
druga. W Egipcie jednak tendencje separatystyczne laczyly sie z pro-
bami zerwania zalezno$ci od Turcji, gdzie znajdowala sie siedziba
kalifatu.

Wsréd tzw. szkoly Mohammeda Abduha panowato tez ogdélne prze-
konanie, ze jedynym efektywnym s$rodkiem do zdobycia narodowej
dojrzalosci i1 niezaleznosci byla oswiata. Pod koniec XIX w. idea ta
znalazlta poparcie w ksigzce, ktéra zrobila woéwcezas ogromng karierg
w Egipcie i na arabskim Wschodzie. Byla to ksigzka, dzi§ juz zresztg
zapomniana, E. Demolinsa 4 quoi tient la superiorité des Anglo-Saxons?
Francuz, patrzacy na niezwykly ekspansje $wiatowg Anglii, ekspansjg,
za ktérg Francja nie mogla nadgzyé, zastanawia sig, dlaczego Aglosasi
podbili $§wiat i stali sie najwieksza potegag i najbogaszym panstwem
Europy. Przyczyny, ktére autor wysuwa, sprowadzaja sie przede wszyst-
kim do innego typu wychowania, jakie mtodzi ludzie odbierali w Anglii
i we Francji. Cytuje za A. Houranim 2%: ,,gtéwnym zadaniem wycho-
wawczym bylo przygotowaé mlodych ludzi do zycia w nowoczesnym
$wiecie, podczas gdy francuskie wychowanie chcialo ich przysposobi¢
do zycia w niezmiennym spoleczenstwie, opierajgcym si¢ na rodzinie
i panstwie; podczas gdy francuski duch narodowy mial charakter mili-
tarystyczny, domagajacy sie poswiecen jednostki ku chwale i sile na-
rodu, nacjonalizm anglosaski byl «personalny», oparty na indywidualnej
wolnos$ci i zmierzajacy do indywidualnego dobrobytu”.

Dlaczego ksigzka Demolinsa stala sie bestsellerem w Egipcie. Otoz
z jednej strony Egipcjanie, ktorzy zastanawiali sie i szukali przyczyn
wlasnego upo$ledzenia w stosunku do Europy, zobaczyli, ze panstwo
europejskie, ktére do niedawna bylo dla nich modelem, tez znalazlo sig
w sytuacji, w ktorej szuka przyczyn swej nizszosci (oczywiscie w do-
menie polityczno-ekonomicznej, nie kulturalnej!) w stosunku do innego
panstwa europejskiego. Z drugiej strony, jak widzimy, podstawowsg
sprawg okazal sie wlasciwy typ ksztalcenia, przyczyng prosperity bylo
»przygotowanie ludzi do zycia w nowoczesnym $wiecie” -— cel, ktory
stawial sobie juz Abduh i ktérego wage widzieli jego uczniowie.

Kim byli ci uczniowie, ludzie, ktorzy rozwijali dalej dzielo mistrza?

Jedno skrzydlo ortodoksyjnie islamiczne, mimo iz widzace potrzebe
reform, reprezentowat Raszid Rida (zm. 1935 r.), Syryjezyk z pochodze-

2 J. Mohammed Ahmed, op. cit.,, s. 61—62,
% Hourani, op. cit., s. 181. -
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nia, ktéry wiekszg cze$é zycia spedzil w Kairze. Wydawal czasopismo
»Al-Manar” (, Latarnia”), ktére bylo organem ruchu reformistycznego.
Podczas przeszio 30 lat prowadzil walke w obronie islamu, ,,czystego”
islamu przeciwko wszystkim jego wrogom tak zewnetrznym, jak we-
wnetrznym. Redagowal swe pismo przewaznie sam (zdobylo sobie ono
duzy rozglos), formowal opinie wielkiej ilosci czytelnikéw w krajach
Azji i Afryki, ktérzy pragneli reformy islamu jak tez unowocze$nienia
literatury arabskiej. Prace Raszida Ridy sg prawie wszystkie zawarte
w ,,Al-Manar” i dotyczg wiekszosci probleméw, ktore stawiala przed
islamem chwila biezgca: kalifat, emancypacja kobiet, literatura, poli-
tyka, adaptacja islamu do zycia nowoczesnego itd., oprécz obszernej
biografii mistrza Abduha 3°.

Innym przedstawicielem tego samego kierunku reformy, a réwno-
czesnie apologii islamu w duchu Abduha byt Mohammed Farid Wadzdi,
autor dziela Al-Madaniyah wa-l-Islam (Cywilizacja a islam). Juz tytul
jest znamienny. Pragnie on obroni¢ islam przed oskarzeniem, jakoby
byl odpowiedzialny za upadek $wiata muzulmanskiego i slabos¢ mysli
filozoficznej. Wadzdi rozklada nieco inaczej akcenty niz Abduh, ktéry
uwazal, ze prawdziwa cywilizacja jest w zgodzie z islamem, on za$
twierdzi, ze prawdziwy islam jest w zgodzie z cywilizacja 31.

Tymczasem zajmiemy sie teraz odrebnym pradem, ktéry mial bardzo
znaczny wplyw na ksztaltowanie sie nowego oblicza egipskiej kultury.
Przedstawicielami tego pradu beda gléwnie Syro-Libanczycy, ktoérzy
wyemigrowali w drugiej polowie XIX w. do Egiptu, gdzie panowala
wieksza swoboda druku, publikacji i niezalezno$¢ w gloszeniu pogladéw.
W Syrii i Libanie, ktorych ludno$é chrzescijanska stanowi spory pro-
cent mieszkancow kraju, rozwijaly sie misje katolickie, protestanckie
i in., ktére zakladaly szkoly ksztalcgce uczniow wedlug wzoréw euro-
pejskich. W tych krajach tez ludno$¢ etnicznie arabska nie byla auto-
matycznie ludnos$ciag muzulmansks, stad gloszona solidarnos$é religijna —
panislamiczna owg ludno$é arabskg, a nie muzulmanskg w jakim$ sensie
wykluczala z tej zbiorowosci. Na tym wiec terenie rodzi sie idea ara-
bizmu, solidarnosci spolecznej $wieckiej, opartej na jednosci etnicznej
i jezykowej. Réwnoczesnie zas poczucie odrebnosci religijnej w stosun-
ku do wyznajgcych islam lgczy sie z poczuciem pewnej solidarnosci
w stosunku do wszystkich katolikéw czy protestantéw, bez wzgledu na
to, skad pochodzg (Egipcjanie zarzucg réwniez Koptom, iz popierali oku-
pantéw europejskich!). Stara, ogdlnie obowigzujgca zasada solidarnosci
grup wyznaniowych, ktéra przenoszona byla na nowe warunki!

3 Por. Abd el-Jalil, Bréve histoire de la litterature Arabe, Paris 1943

Maisonneuve, s. 232,
31 Por. Hourani, op. cit.,, s. 162,
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Wyksztalceni Syro-Libanczycy, w wiekszosci chrzescijanie, brali
bardzo zywy udzial w odrodzeniu kultury arabskiej, jej literatury
Swieckiej, jezyka jako takiego, oraz poniesli duze zastugi w dziele za-
znajomienia $wiata arabskiego z kulturg europejska, ktérej szereg war-
tosci byl do przyjecia. Wspomnimy tu znang rodzine Bustanich, z kto-
rych stawny Butrus al-Bustani (1819—1883), Maronita, Syryjczyk, byl
autorem Slownika arabskiego, rozpoczgl wydawanie ogromnej encyklo-
pedii arabskiej Da’irat al-Ma’arif (Okreg wiedzy) oraz wydawcg czaso-
pisma. Jego to dzialalno$¢, a nastepnie jego synéw i rodziny przyczy-
nila sie w duzym stopniu do utworzenia nowej arabskiej prozy, jezyka
wiernego swej gramatyce i skladni, lecz zdolnego do wyrazenia w spo-
séb prosty, niezawily i Scisly pojeé nowoczesnej mysli. Z kola rodziny
i przyjaciét Bustaniego wyjda po6zniejsi autorzy nowych form literac-
kich i nowoczesnego dziennikarstwa arabskiego. Unowocze$nienie in-
strumentu przekazu mysli, jezyka arabskiego zawdziecza sie w ogromnej
mierze dziennikarstwu. Pierwsze przyklady jezyka dziennikarskiego
i przeklady z jezykow europejskich byly bardzo zle. Klasyczny jezyk
arabski, peten akademizméw i 0zddb nie odpowiadal nowej tresci, ktérg
mial przekazywaé. Zwolennicy przeniesienia jezykéw mowionych, dia-
lektalnych (ktére oczywiscie réznig sie od klasycznego) i awansowania
ich do roli jezykéw literatury wystepowali z pogladem, iz jezyk kla-
syczny niezdolny juz bedzie do adaptowania sie do nowych wymogoéw
czasu. Wbrew jednak tym przewidywaniom w praktyce stworzono jezyk
tzw. neoklasyczny lub ,arabski posredni”, oparty na klasycznym, lecz
unowoczesniony i uproszczony, tworzony przez dziennikarzy i pisarzy
i uzywany do dzi$ dnia jako jezyk nowej kultury, radia, prasy. Z grona
Syro-Libanczykow, ktérzy dzialali w Egipcie, szczegdlng role odegrajg
Jakub Sarruf i Nimr, ktorzy w Bejrucie w 1877 r. byli zalozycielami
pisma ,,Al-Muqtataf” (,,Antologia”). Kim byli zaloZyciele pisma? Jakub
Sarruf byl nauczycielem filozofii i matematyki w syryjskim protestanc-
kim college’u, a Nimr uczy! i pracowal w Obserwatorium Astronomicz-
nym. Obaj byli pod wplywem liberalnej my$li europejskiej XIX w.
i Sledzili pilnie postepy nauk w Europie. Jako cel przyswiecato im spo-
pularyzowanie nauk $cistych i humanistycznych. Jak wspomina A. Hou-
rani 32, gdy ukazaly sie pierwsze numery pisma, opozycja byla bardzo
silna ze strony wszystkich grup czytelnikéw, zaréwno sunnitéow, jak
szyitow, chrze$cijan i zydoéw, poniewaz pismo glosilo nowe i niebez-
pieczne doktryny. Jedynie mloda generacja powitala je z zadowole-
niem. Gdy wydawcy przeniesli pismo do Egiptu w 1885 r., czysto nau-
kowe tematy z przewaga nauk Scistych ustgpily miejsca socjologicznym,

2 Ibidem, s. 247.
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zwigzanym ze spolecznymi problemami egipskimi. Tutaj drukowal tez
Szibli Szumayyil szereg swych artykuléw, ktére obudzily wielkie zain-
teresowanie lub protest i mialy duzy wplyw na jemu wspolczesnych.

Razem z Koptem Salamg Musa S. Szumayyil byl pierwszym pro-
pagatorem idei darwinizmu i socjalizmu w Egipcie. Jego socjalizm nie
byl socjalizmem europejskim, skupiajagcym sie woké6l idei prywatnej
i publicznej wtasnosci srodkéw produkeji. W Egipcie, wéwczas jeszeze
panstwie, gdzie nie istnialy problemy zwigzane z rozwojem przemystu,
socjalizm byl przede wszystkim zwigzany z ideg wolnosci i odpowie-
dzialno$ci panstwa za rozwoj dobrobytu w spolteczenstwie. Poréwnujgc
Swiat europejski z arabo-muzulmanskim, Szumayyil uwaza, iz w impe-
rium ottomanskim brak jest trzech fundamentalnych rzeczy: nauki,
sprawiedliwosei i wolnosci 33, a podstawg tych trzech rzeczy jest nauka.
»,Dla Szumayyila — pisze A. Hourani — nauka oznaczala system meta-
fizyczny, skonstruowany przez Huxleya i Spencera w Anglii, Haeckela
i Biuchnera w Niemczech, na podstawie ostroznych hipotez Darwina,
a podstawg jego pracy [Szumayyila — T. P.] bylo tlumaczenie komen-
tarzy Blichnera do Darwina z notami i suplementami”. Pojecie ewolucji
wigzalo sie z ideg jedno$ci wszystkiego, co jest. W teorii rozwoju za$
znajdowano uspokojenie, iz zgodnie z ogdélnymi prawami natury nie tyl-
ko kraje europejskie ,,s3 wybrane” do rozwoju, lecz réwniez kraje
arabskie wraz z arabskg cywilizacjg. Zadaniem do speinicnia dla ludzi
jest zlikwidowanie zahamowan i przyspieszenie tego stalego posuwania
sie naprzdéd. 1 tak idea ewolucji weszla triumfalnie do poje¢, ktérymi
postugiwali sie egipscy intelektualiSei i pisarze pokolenia Szumayyila,
Salama Musy i pokolenia nastepnego: Lutfi as-Sayida, Haykala, Taw-
fika al-Hakima, Tahy Husseina i in. Kontynuatorow tej linii jest wielu.
Wymienimy tutaj jednak przedstawiciela o odmiennej nieco, bogatej
biografii i jak dotgd malo spotykanym zainteresowaniu. To Qasim Amin
(1865—1908), pionier idei emancypacji kobiety arabskiej. Qasim Amin,
urodzony w Kairze, studiowal najpierw na al-Azharze, gdzie stykal sig
z Mohammedem Abduhem. Nastepnie prawo skonczyl we Francji i po
powrocie do kraju pracowal w sgdownictwie.

Podczas gdy dawniej uswieconym motywem, otwierajgcym kazdg
kasyde beduinskg bylo oplakiwanie Sladéw zniszczonego, zasypanego
przez piaski obozowiska, tak teraz powtarzajagcym sie wstepnym moty-
wem ksigzek bywa obraz rozkladu cywilizacji islamu i rozpamietywanie
przyczyn. Qasim Amin w swojej ksigzce Tahrir al-Mar’ah (Emancy-
racja kobiety) uwaza, iz upadek ten zostal spowodowany zanikiem cn6t
spotecznych i moralnych, przyczyng czego jest ignorancja, brak praw-

—

3 Ibidem, s. 248.
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dziwej wiedzy, ktéra daje sekret ludzkiego szczescia. Qasim Amin wy-
chodzit w swych pismach poza problem emancypacji kobiety arabskiej,
postulowal rewolucje spoteczng i intelektualng, chociaz zaczynat od zna-
nego nam stanowiska szukania w zasadach islamu uzasadnier i punktéw
wyjscia do reformy. W islamie widzial owo czyste zrédlo, ktére dopiero
czas zbrukal. Dowodzi on, ze szari’a, religijne prawo muzulmanskie, by-
to pierwsze, ktére uznawalo réwnos¢ mezczyzn i kobiet. Ksigzka Qasima
Amina, chociaz w duchu swym stosunkowo umiarkowana, wywolala
burze sprzeciwow, poruszala bowiem temat tabu, mimo iz punktem wyj-
Scia uczynila stare zasady islamu. Wsréd morza polemik ukazala sie
praca znanego nam Farida Wadzdi Al-Mar’ah al-Muslimah (Kobieta
muzutmanska). W odpowiedzi na ostrg krytyke swej ksigzki Qasim
Amin w 1900 r. pisze drugag Al-Mar’ah al-Gadida (Nowa kobieta). Lecz
teraz ton sie zmienil. Juz autor nie nawigzuje do Koranu i prawa mu-
zulmanskiego, wiasciwie interpretowanego, lecz przede wszystkim do
nauk i mys$li spolecznej XIX-wiecznej Europy, ze Spencerem na czele.
Wolnos¢ kobiety jest podstawg i kryterium wszelkiej innej wolnosci,
a argumenty uzywane przeciw tej wolnosci sg te same, co argumenty
wysuwane przeciw kazdej wolnosci, w tym i wolnosci prasy 3¢, Mimo
atakéow konserwatystow oraz zgodnej akecji wladz angielskich ruch
emancypacji kobiety arabskiej oraz jej walka o zdobycie wyksztalcenia
rozpoczely sie.

Jak wygladaly poczatki zdobywania tego wyksztalcenia, méwi nam
Salama Musa w swej Autobiografii 35: | [Anglicy] w czasie calego okresu
swego protektoratu [autor myS$li o faktycznej kontroli nad Egiptem,
w latach 1882—1922, a nie o czysto formalnej, ktora dopiero zaczela sie
w 1914 r.] nie pozwolili Ministerstwu O$wiaty zalozyé sredniej szkoty
dla dziewczat w jakimkolwiek miescie egipskim [..] Ich polityka byla
skierowana na zachowywanie naszych «tradycji». Szkoly podstawowe
starego typu w Kairze wymagaly od dziewczat w wieku od 10 do 12 lat
noszenia zastony. Nauczyciel arabskiego byl zwolniony, gdy porzucit
noszenie turbanu i «kuftanu» na korzys$é spodni i marynarki. Nabawiya
Musa, kiedy chciata zdobyé s$wiadectwo ukonczenia szkoly sredniej
w 1907 r., nie zostala dopuszczona do egzaminu przez Dunlopa, angiel-
skiego doradce w Ministerstwie Oswiaty. Lecz nie dala za wygrang, nie
zaprzestala walki, co spowodowalo wielkie poruszenie w prasie, to za$
w rezultacie pozwolilo jej ponownie stawié¢ si¢ na egzamin na przyszly
rok, ktéry tez zdala. Lecz Anglicy stali sie odtgd ostrozni i w latach

3% Cytuje za Hourani, op. cit,, poglad Qasima Amina, s. 167.
3% Salama Musa, The Education of Salama Musa, ttum. z arabskiego L. O.
Schuman, Leiden 1961, E. J. Brill, s. 27.
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1908—1929 ani jedna dziewczyna egipska nie uzyskala s$wiadectwa
ukonczenia szkoly Sredniej. Dopiero w roku 1929 do egzaminu zasiadly
po raz pierwszy dziewczeta, dla ktérych otwarto szkote w 1925 r. —
w 2 lata po proklamacji niepodleglosci Egiptu”.

Idee Qasima Amina nie utkwily w prozni. Pojawia sie tez kobiety,
ktére w tym samym czasie co i emancypantki w Europie rozwijajg
swojg dzialalnos¢. Wspomnimy tutaj tylko Malak Hifni Nasif, urodzong
w Kairze w 1886 r., corke urzednika panstwowego. Malak Hifni Nasif
popierala usilnie dzialalno§¢ Qasima Amina w dziele emancypacji ko-
biet, pisywala artykuly w czasopismach takich, jak ,Al-Mu’ayyad”
(,Pomocnik™), a potem w ,Al-Garida” (,,Gazeta”), propagujgc jednak
umiarkowane reformy. Podrézowala po Turcji i Europie. Inng Egip-
cjankg, ktoéra stala sie réwniez dzialaczkg ruchu feministycznego, byla
Hoda Szarawi (ur. 1882 r., zm. 1947 r.). Byla ona zalozycielkg Unii
Feministycznej Egipskiej oraz czasopisma ,I’Egyptienne”, redagowane-
go w jezyku arabskim i francuskim. Dziewczeta bowiem egipskie byly
wychowywane czesto zanim otwarto szkoly panstwowe (i pdzniej tez)
w szkolach prowadzonych przez siostry zakonne, najcze$ciej byly to
szkoly francuskie. Az do dnia dzisiejszego zreszty jest w modzie posytaé
dziewczeta do szkétl prowadzonych przez siostry, ktore gwarantujg tzw.
ogolne dobre wychowanie. Réznice religii nie odgrywajq tu roli. Dzielo
emancypacji kobiety arabskiej rozwijalo sie wraz z rozwojem szerzej
pojetych idei wolnosci jednostki i spoleczenstwa. W Egipcie, w czasie
rewolucji 1919 r. w manifestacjach ulicznych braly udzial po raz
pierwszy kobiety z odstonietymi twarzami, co zostalo upamietnione
w utworach literackich, miedzy innymi w slynnej kasydzie poety egip-
skiego Hafiza Ibrahima.

Tymeczasem lata rozwoju dziennikarstwa, publikacji artykuléw, roz-
praw i ksigzek oraz adaptacji dziel europejskich przygotowywaly na-
dejscie nowych form literackich, jak powies¢, nowela czy dramat. Jezyk
zostal juz przysposobiony do wyrazania nowoczesnych pojeé i proble-
mow; pozbawiony zbednej retoryki i zawilych form gramatycznych,
ktére dawniej mialy $wiadezy¢ o kunszcie artysty i doskonalej znajo-
mosci wszystkich bogactw jezyka. A jakie byly dawne tradycje arty-
stycznej prozy arabskiej?

TRADYCJE I ROZWOJ PROZY LITERACKO-POWIESCIOWEJ

Oto6z po raz pierwszy mozemy mowi¢ o arabskiej prozie artystycz-
nej w VIII w., gdy pojawila si¢ tzw. proza ,,adabowa’”, oczywiscie jesli
nie uwzgledni¢ Koranu. Znaczenie stowa arabskiego adab obejmuje
dobre wychowanie, grzecznosé, kulture ducha oraz literature piekng.
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Juz na pierwszy rzut oka rysuje sie wiec charakter arabskiej prozy arty-
stycznej, ktéra opréocz wartosci i celéw estetycznych musiala zawiera¢
warto$ci dydaktyczne. By¢ moze tkwi tu jeszcze nawigzanie do daw-
niejszych przypowieSci oraz hadiséw, czyli relacji o postepowaniu pro-
roka Mahometa w roéznych sytuacjach zycia, co stawalo sie wzorem
zachowan dla muzulmanina. Z drugiej strony wida¢ tu tez tradycje
prozy gnomicznej, ktéra miala przekazywaé madros¢.

Stad proza ,,adabowa” ma tematyke ogélnohumanistyczng, jak mo-
gliby$my to okreslié (w odréznieniu od wystepujacej odrebnie tematyki
Scisle religijnej i technicznej — traktaty medyczne, matematyczne itd.),
obejmuje literature narracyjna, dydaktyczng, historyczno-literacky oraz
proze literackg semsu stricto, ,utwory pisane z intencjg rozszerzania
elementéw wyrafinowanej edukacji spolecznej” 3¢. To przekonanie o dy-
daktycznym celu literatury, zasada, iz literatura nie tylko bawi, lecz
uczy, przetrwa az do czaséw nowoczesnych i spowoduje, iz utwory
autoréow piszacych pod wplywem literatur europejskich w XIX w.
i jeszcze w poczatkach XX w. uwazane bedg jako czysto rozrywkowe
za niemoralne i niegodne zainteresowania prawowiernego muzulmanina.
Zrozumiemy w tym konteks$cie, dlaczego np. Mohammed Hussein Haykal
wydajac swg powie$é Zainab opatrzy! ja rozszerzonym tytulem: Zai-
nab — sceny i obyczaje wiejskie.

W VIII w. imie twércy prozy arabskiej otrzymal Ibn al-Muqaffa.
Jego gléwne dzielo to przeklad na arabski Ksiegi Kalila ¢ Dimna, po-
chodzgcej ze zrodet indyjskich. Ibn al-Mugaffa przyswoil kulturze arab-
skiej forme ,rad dla ksiecia” oraz watki Kalili ¢ Dimny, ktére to formy
odnajdziemy po6zniej i w literaturach europejskich. Tutaj stara madros¢
hinduska — lekcje moralnosci dla ksiecia podawane byly poprzez opo-
wiadania, ktorych bohaterami staly sie zwierzeta i ptaki; one to wypo-
wiadaty rady i uczyly moralnosci. Nic dziwnego, nielatwo jest dworza-
ninowi czyni¢ uwagi swemu wladcy!

Innym znanym i do dzi$§ czytywanym i cenionym autorem prozy
literackiej byt al-Gahiz (IX w.) ze slawnym dzielem Kitab al-Bukhala
(Ksiega skgpcéw). Jest to kolekcja anegdot dotyczgcych ludzi i spole-
czenstw, ktéra maluje stosunki w panstwie arabskim od Iraku do granic
Persji z precyzyjnym realizmem w stosunku do ludzi, nazw, okolicz-
nosci. To juz prawie reportaz!

Inna tradycja literacka, tym razem czysto arabska, to magama, kto-
rg tlumaczymy stowem ,posiedzenie”. Magamy powstaly w X w. Za-
"wierajg scenki i epizody realistyczne opowiedziane prozg rymowang.

3¢ Zob. F. Gabrieli, Storia della Letteratura Araba, Milano 1951, Casa
Editrice ,,Academia”, s. 181.
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Uwaza sie jg za prototyp noweli i utworéw powiesciowych. Stawny autor
magam, Hamadani, wprowadza do swych opowiadan osobe narratora,
isa ibn Hiszama, ktéry opowiada o niezwyklych przygodach sprytnego
Abu-i-Fatha al-Iskandari. Postaci te staly sie nieomal symboliczne.
Rozpowszechnione szeroko w Swiecie arabskim w $redniowieczu dotarty
do Europy i $lady przygod Iskandariego, ktéry z kazdej, najgorszej sy-
tuacji zawsze sie wykreci i calo wyjdzie, odnajdziemy i w fabliaux
i w powiesci picareskowej, a nawet w Candidzie Woltera 37, Forma
magamy po okresie rozkwitu X i XI w. stopniowo kostnieje i usunie sig
w cien. Gdy jednak w XIX i na przelomie XX w. cze$¢ pisarzy arab-
skich pragnela odrodzi¢ stare formy literackie arabskie, wzorem stal sie
przede wszystkim Hamadani. W procesach tworzenia sie powiesci egip-
skiej wspomnie¢ nalezy o Muhammedzie Muwailihim, ktéry w 1907 r.
wydal swéj znany utwoér Hadith Isa Ibn Hiszam (Opowiadanie Isa Ibn
Hiszama), czasem zaliczany w poczet powiesci 38, My jednak zalicza¢ do
powiesci go nie bedziemy. Jest to bowiem nowoczesna magama, jej
narrator ma to samo imie co u Hamadaniego (Isa Ibn Hiszam), a utwoér
pisany jest prozg rymowang i ma na celu krytyke wspoélczesnego Mu-
wailihiemu egipskiego spoleczenstwa przez ukazanie zepsucia jego oby-
czajéow. Proby odrodzenia magamy nie udaly sig, ale nurt ten nie wply-
nal bezposrednio na dalszy rozwdj powiesci. RéwnoczeSnie z utworem
Muwailihiego ukazuje sie w Kairze podobny utwor pidéra poety Hafiza
Ibrahima pt. Lajali Satih (Noce Satiha). Interesujgcym faktem jest, iz
w obu utworach bohaterem jest posta¢, ktéra wstala z grobu, u Mu-

37 Fabliaux — krotkie anegdotyczne opowiadanka, ktérych bohaterowie,
a czesto bohaterki dzieki swemu sprytowi kazdego w pole wywodzg. Utwory te
pojawily sie we Francji w XIII i XIV w., a geneza ich jest nie znana — jak mo-
wig nam G. Lanson i P. Tuffrau, autorzy podrecznika historii literatury
francuskiej pt. Manuel illustre d’histoire de la litterature frangaise, Paris 1953
Hachette. Sugerujg oni, ze oprécz wystepujacych elementéw rodzimych niektére
motywy oraz cale opowiadania prawdopodobnie zostaly przywiezione przez krzy-
zowcOw. Stuzyly one potem za jedno ze zrddel natchnienia dla twércy noweli
europejskiej — Boccacia. Jego Dekameron nosi zreszty nie tylko §lady orien-
talnych watkéw literackich, lecz sama forma ramowa oraz konwencja opowiada-
nia przez szereg dni kolejnych odrebnych opowiesci polgczonych w calo$é jedynie
dzieki osobom opowiadajaeych i sluchajgcych wyraznie wskazuje na czerpanie
z tych tradycji literackich, z ktdrych pochodzily takie utwory, jak Opowiadania
z 1001 mocy i inne im podobne. Tradycje fabliaux, ktére po XIV w. zanikajg pra-
wie zupelnie, przejmuja w pewnej mierze powiesci picareskowe, wldczegowskie,
ktére w XVII w. znajdujemy w Hiszpanii oraz we Francji. Te stare tradycje
w jakim§ sensie spotkaly sie i przetrwaly w poézniejszych farsach i wodewilach.

38 Zob., H. Péreés, Les origines d’un roman célébre de la litterature arabe
moderne: Hadit Isa ibn Hiszam de Muhammed al-Muwailihi, odbitka z ,,Bulletin
D’Etudes Orientales”, t. X, 1943—1944.
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wailihiego jest to Pasza, ktory zyl za czaséw Mohammeda Ali i ktéry
teraz oglagda z narratorem-autorem Egipt, a nawet jedzie z nim obej-
rze¢ wystawe paryska w 1900 r. i daje zgodnie z panujacg moda porow-
nania miedzy stosunkami europejskimi a egipskimi., U Hafiza Ibrahima
jest to Satih, wieszczek mityczny, ktérego tradycja czyni wspoélczesnym
Prorokowi Mohammedowi. Idea czlowieka. przywolanego na powrét do
zycia po wielu latach wydaje sie byé¢ szczegélnie frapujaca dla mysli
arabskiej, a szczegélnie egipskiej. W Koranie opowiedziana jest historia
Braci $pigeych. Ich kult w kosciolach greckich i abisynskich byl duzy,
ale i muzulmanie, tak zazdrosni o kult jedynego Boga, im wilasnie zbu-
dowali wiele kaplic. Czci sie ich w kazdy pigtek we wszystkich mecze-
tach $wiata przez Sure XVIII Koranu. Jak pisze L. Massignon, ,,s3 oni
dla islamu heroldami zmartwychwstania cial” 3., W Egipcie za$§ od ty-
siecy lat bardziej rzeczywiste i godne zachodu wydawalo sie byé¢ zycie
po $mierci niz zycie doczesne, a mitologia egipska znala w historii
Ozyrysa i Izis tajemnice $mierci i zmartwychwstania. Wydaje sie wiec,
iz motyw zycia po $mierci, obecny nawet w historii Feniksa, ktéry miatl
sie odradza¢ w Heliopolis (dzisiejsza dzielnica Kairu) tlumaczy swego
rodzaju naturalno$é¢ tego watku w literaturze egipskiej. Zobaczymy to
zresztg bardzo wyraznie w tworczosci Tawfiga al-Hakima, dla ktérego
odrodzenie — renesans bedzie kojarzylo si¢ z calg tg tradycja mitologii
egipskiej oraz chrze$cijansko-muzulmanskiej.

Forma artystyczna, ktéra zywo odbila sie w rozwoju nowoczesnej no-

weli i powieSci — to tradycja sredniowiecznych romanséw i opowiadan
ludowych. Chodzi mianowicie o cykle romanséw rycerskich, jak np.
Sirat Banu Hilal — historia plemienia Hilal z pétlwyspu arabskiego,

ktéore w VIII w. zaczelo wedrowke na zachdd, przez doline Nilu w kie-
runku Magrebu, czy dzieje i czyny sultana mameluckiego w Egipcie
Baibarsa (panowal w XIII w. i upamietnil si¢ wyrzuceniem krzyzowcéow
z Syrii, co szczeg6lnie chetnie bylo stuchane w czasach nowych krucjat);
ciggle zywy jest tez romans rycerski Sirat Antara opiewajacy czyny bo-
hatera arabskiego jeszcze z czas6w przedislamskich i jego romantyczng
milosé do Abli, dalej seria historii romantycznych, platonicznych miltosci,
jak Magnun Laila i in., oraz najwazniejszy chyba jako model literacki
zbiér Opowiadati z 1001 nocy, ktory swa ostateczng forme przyjal w Egip-
cie Fatymidzkim i Mameluckim XIII i XIV w. W opowiadaniach tych
znajdujemy elementy indyjsko-iranskie, irackie z Harunem al-Raszy-
dem, ale i warstwe egipska; w opowiadaniach odbite sa wyraznie stosun-
ki obyczaje i wierzenia z czaséw Egiptu Mameluckiego (do tych watkow

% J Chauffin, Louis Massignon entre la violence et la mystique, ,Le
Cri”, 1963.
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dochodzg zresztg wplywy judaistyczne, grecko-hellenskie, a nawet euro-
pejskie) 40, Elastyczna struktura 1001 nocy byla latwa do modyfikacji
i do wlaczania calych duzych opowiadan, jak np. Opowiadanie o Sind-
badzie zeglarzu, ktére w literaturze ,,adabowej” znajdowalo sie w formie
autonomicznej.

W pierwszej polowie XIX w. byli jeszcze liczni opowiadacze, ktérzy
recytowali i czytali w Kairze opowiesci rycerskie i romanse arabskie,
konkurujgc ze sobg o ilos¢ zapamietanych opowiadan, czesto zresztg
modyfikowanych w zaleznosci od talentu opowiadajacego, opowiadan,
ktére krazyly tez w odpisach wsréd ludzi. Do dzisiejszego dnia opo-
wiadaczy takich mozna jeszcze spotkaé, chociaz coraz bardziej sa juz
wypierani przez radio i telewizje, ktore zajmuja w ludowych kawiar-
niach miejsce dawnego opowiadacza 4!,

Zwigzek miedzy formg tych romanséw a rodzacg sie historycznag
powiescig arabskag jest wyrazny. Termin ,powie$¢” uzywany przez
Gurgi Zaydana (arabskie riwajat pochodzgce od rawe — opowiadaé,
przekazywa¢) byl tym samym terminem, jakim okre$lano owe romanse
ludowe. Az do dzisiejszego dnia zreszty istniejg rozbieznosci w termi-
nologii arabskiej, dotyczgcej powiesci, opowiadania, noweli. W okresie
miedzywojennym pod wpltywem literatury francuskiej egipski pisarz
Mahmud Taymour, znany gtéwnie ze swej twoérczoSci nowelistycznej,
lansowal! wprowadzenie innego terminu: gissa (gassa — opowiadaé, re-
lacjonowa¢), ktére w swym znaczeniu posiada odcien sugerujacy wyci-
nek rzeczywistosci. Oba terminy w zasadzie sg dzi§ uzZywane wymiennie.

Tymczasem na te tradycyjne warstwy arabskiej prozy literackiej.
Swietnie znane nawet S$rednio wyksztalconemu Arabowi z wielorakich
przekazow, jeéli nie z wlasnych studiéw, zaczely nakladaé sie nowe
wzory, wzory literatury europejskiej. Nie bylo im jednak latwo toro-
wa¢ sobie droge.

Pierwsze tlumaczenia europejskich utworéw prozy literackiej za-
mieszczane byly w prasie, czesto bez autora, z tre$ci jedynie mozna
sie zorientowa¢, z jakiego jezyka zostaly tlumaczone. W 1849 r. Egip-
cjanin, Rifa Rafa’i al-Tahtawi, przetlumaczy! jako jeden z pierwszych
przykladow powiesci europejskiej Przygody Telemaka Fenelona. Jest
to, jak wiemy, powies¢ pedagogiczna, napisana dla ksiecia de Bourgogne

4 Zob. Gabrieli, op. cit., s. 275, oraz Ksiega tysiqgca i jednej nocy.
Wybrane opowiesci, wyhor i przeklad Wiadystaw Kubiak, wstep i przypisy T. Le-
wicki, Wroctaw — Krakéw 1959, Ossolineum.

i1 Przetrwal on jeszcze ciggle np. w Marakeszu (Maroko), gdzie na placu
Dzam’ el-Fna kazdego wieczoru widaé ludzi, ktérzy gromadzg sie¢ wokoél opowia-
daczy. Por. tez E. W. Lane, Manners and Customs of Modern Egyptians, Lon-
don 1860.
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i przeznaczona dla ksztalcenia poczucia moralnego mlodego ksiecia.
Al-Tahtawi wiec wybral ksigzke, ktéra mu przypominala, a raczej szla
sama po linii znanej arabskiej tradycji ,rad dla ksiecia” ze szkoly
wspomnianego uprzednio Ibn al-Mugaffy. Co chcial zaprezentowa¢ tlu-
macz swym rodakom, jakie tresci utworu Fenelona wydaly mu sie
aktualne dla czytelnika we wlasnym kraju? Przygody Telemaka opisuja
poszukiwania przez Telemaka jego ojca Ulissesa w towarzystwie opie-
kuna Mentora i wedréwki po morzach podobne do wedréwek Sindbada
zeglarza. Nastepuje seria przygédd, wreszcie Telemak przybywa do sto-
licy panstwa, ktore niepokojone jest wojnami, konczy te wojny i prze-
prowadza szereg reform, majgcych uzdrowi¢ panstwo. Nic dziwnego, ze
Przygody Telemaka stanowig popularng lekture egipskich czytelnikow.
Oprécz motywu ,rad dla ksiecia” nawigzujg do dobrze znanego typu
opowiadah w rodzaju Sindbada zeglarza, a polgczone réwnoczes$nie z ce-
lem dydaktycznym oraz propozycjami reform majacych stworzy¢ pan-
stwo idealne $wietnie dostosowane byly do gustéw owczesnych egip-
skich czytelnikow. Tilumaczenie Przygdd Telemaka ukazato sie w druku
w 1867 r. Dopiero jednak pod koniec wieku XIX czasopisma drukujg
cze$ciej tlumaczenia powiesci. I tak ,,Al-Ahram” (zalozony w 1876 r.)
drukowal w odcinkach powiesé Aleksandra Dumasa (ojca) Les Deux
Diane, ale na przyklad znany nam juz ,,Al-Mugqtataf” nie drukowal po-
wiesci ani nowel, gdyz jego wydawca byl zdania, iz wigkszo$¢ z nich,
szczegdlnie powieSci milosne, jest wysoce szkodliwa dla moralnosci
mlodego pokolenia. Zacheca on rodzicéw, by strzegli dzieci przed czy-
taniem tej ,zatrutej” literatury. Réwniez czasopismo ,,Al-Maszriq”
(,,Orient”) byto przeciwne drukowaniu powiesci. Je$li nie majg one mo-
ralnego wydzwieku, sg szkodliwe i niebezpieczne 2,

Tak wiec pierwsze drukowane przeklady starano sie dobiera¢ przede
wszystkim pod katem wartosci moralnej — znéw zgodnie z pojeciem
prozy ,adabowej”, ktérej wymagania stawiano nowej literaturze przy-
chodzacej zza morza. Stopniowo mnozg sie czasopisma drukujgce po-
wiesci i nowele. Na przelomie XIX i XX w. mamy tez juz dwoch wy-
bitnych przedstawicieli, autoréw powiesci, ktérzy przyczynili sie walnie
do rozwoju tego gatunku w Egipcie, kazdy zreszta na inny sposob. Na-
lezg oni do grupy emigrantéw syro-libanskich.

Pierwszy z nich, Gurgi Zaydan, urodzony w Bejrucie w 1861 r.,
zaczal od zajecia czyScibuta, potem jednakze studiowal w syryjskim
protestanckim college'u. Kontynuowat swe studia w Kairze, w 1883 r.
towarzyszyl ekspedycji Gordona do Sudanu jako korespondent prasowy.
Odbyl podréz do Francji i Szwajcarii. Po powrocie do Kairu wspéipra-

2 Abdel Aziz Abdel-Meguid, op. cit., s. 72.
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cowal z Jakubem Sarrufem przy wydawaniu ,,Al Mugtataf” (,,Antolo-
gia”), by w 1892 r. zalozyé¢ wlasne pismo ,,Al-Hilal” (Pétksiezyc”), ktére
wydawane jest do chwili obecnej w Kairze. Pismo to, jak pismo
Sarrufa i Nimra, mialo by¢ poswiecone rozszerzaniu wiedzy o nowo-
czesnym Swiecie.

Zainteresowania jego jednak szly gléwnie w kierunku zagadnien
etyki i socjologii, polityki Swiatowej, jezyka, literatury i wreszcie historii
Arabéw, ktérej potem poswiecil sie catkowicie. Byl chyba najbardziej
plodnym pisarzem swoich czasow. W ciggu ostatnich 20 lat zycia opu-
blikowal 5-tomowg Historie cywilizacji islamu, Historie Araboéw przed
islamem, Historie nowoczesnego Egiptu, Historie literatury arabskiej
oraz stal si¢ pierwszym szeroko znanym autorem powiecSci historycz-
nych 43, ktére przypominaly powiesci Walter Scotta i Dumasa, tworzac
powiesciowe lancuchy historyczne. Jak pisze A. Hourani %, ,Jurgji
Zaydan uczynil wiecej niz ktokolwiek inny, by obudzi¢ $wiadomosé
arabskiej przeszlosci dzieki swym pracom historycznym, a jeszcze bar-
dziej dzieki serii historycznych powiesci, wzorowanych na Scotcie
i tworzgcych romantyczny obraz przesziosci, tak jak to uczynit Walter
Scott”.

Druga postacig, ktora odegrata duzg role dzieki swej réznorakiej
dziatalnosci, cdrebnej od dzialalnosci Zaydana, réwniez powieSciopisar-
skiej, byl Farah Antun (1874—1922). Do Kairu przybyl w 1897 r. z Tri-
poli (Syria), skad pochodzil. Reszte zycia spedzit w Egipcie (oraz No-
wym Jorku), wydajgc arabskie czasopisma, szczegé6lnie stawne ,,Al-Ga-
mi’a” (,,Zbiér”). Studiowal jezyk francuski i przyswoil sobie gleboko
literature francuska, z ktérg pragngf zaznajomié¢ czytelnika arabskiego.

Pismo ,,Al-Gami’a” mialo specyficzny charakter. Salama Musa 45
tak pisze w swoich wspomnieniach o roli tego czasopisma: ,Kiedy do-
stalem do rak czasopismo «Al-Gami’a», dalo mi ono od razu nowg per-
spektywe, a nawet nowg inspiracje. Przypadkowo otrzymalem 10 nu-
merow tego pisma. To, co w nim znalazlem, spowodowalo, iz zdobylem
ksigzki tegoz autora — i tak po raz pierwszy spojrzalem na nowy sSwiat
europejskiej literatury, ktéry dotad zupelnie ignorowalismy. Ta litera-
tura zabrzmiala silnymi akordami w sercach wszystkich jej czytelnikow
na arabskim Wschodzie dzieki temu, iz byla zupelnie odrebna, niepo-
rownywalna nawet z tym, co znaliSmy z literatury arabskiej. Arabska

43 Powie$Sci G. Zaydana przekladane na jezyk perski ,,zyskaly sobie roéwniez
duzg poczytno§é i wplynely na narodziny perskiej powie§ci rodzimej” — pisze
F. Machalski, Historyczna powie$é perska, Krakéw 1952, Polskie Towarzy-
stwo Orientalistyczne, s. 7.

4 Hourani, op. cit., s. 2717.

4 Salama Musa, op. cit., s. 39.
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literatura, ktorg znaliSmy, byla odbiciem nadéwczas pelnego poddania
sie istniejgcym nurtom, tradycjom i wierzeniom. Europejska literatura,
a szczegdlnie francuska, ktéra do nas doszla w tlumaczeniach Farah
Antuna, byla literaturg buntu i rewolty, literaturg wrazliwego umystu
1 serca, ktére rozumuje, literaturg Voltaire’a, Rousseau, Diderota i Ber-
nardina de St. Pierre, wszyscy oni prowadzili walke przeciwko tyranii
krolow i ksigzat i przeciwko tyranii ustalonych wierzen i dominacji sit
przesziosci. My w Egipcie zyliSmy w takich warunkach politycznych
i spoltecznych, ze przywitaliSmy te literature serdecznie. Nasze serca
szeroko sie ku niej otwarty, jak i do buntu, ktéry ona nam glosita. To
wlasnie ta literatura przygotowala umysly Francji do wielkiej rewo-
lucji — i wydaje mi sie, ze Farah Antun musial wiedzie¢ bardzo dobrze
co robil”. Farah Antun jest tez autorem powiesci Ursalim al-Gadida
{Nowa Jerozolima), we wstepie do ktérej daje uwagi dotyczgce jak gdy-
by wilasnej typologii powieSci. Wymienia mianowicie takie rodzaje po-
wiesci, jak powies¢ spoleczna i moralna, powiesé historyczna i powiesé
psychologiczna. Oproécz tego istnieje wedlug niego inny jeszeze rodzaj,
grﬁpujqcy wszystkie te trzy rodzaje. Ten ostatni rodzaj bedzie reprezen-
towala, oprécz Nedznikéw Hugo i Boskiej komedii Dantego, jego wlasna
powiesé. Istotnie znajdziemy w niej, obok luznej akeji (konflikt 2 re-
ligii przedstawiony na przykladzie mitosci zydéwki i mlodego chrzesci-
janina) obszerne refleksje filozoficzne, socjologiczne, historyczne, lite-
rackie i, oczywiScie, religijne (jemu tez literatura arabska zawdziecza
tlumaczenia Zycia Jezusa Renana, Paul et Virginie Bernardina de St.
Pierre, Emila J. J. Rousseau i in.).

Stopniowo powigksza sig¢ liczba tlumaczen i adaptacji, ktérych gra-
nice byly dos¢ zatarte i nie zawsze wiadomo, gdzie sie konczylo ttuma-
czenie obcego zrddla, a zaczynalo pisanie wlasnego utworu w oparciu
o obcy wzér. Pojawiajg sie tlumaczenia i przerdébki Conan Doyle’a:
Sherlock Holmes wchodzi na arene arabskg — chyba tez na zasadzie,
ze ukazuje, jak zlo zostaje ukarane, a stusznos¢ zwycieza.

Nurtem literackim, ktéry znalazl sobie trwale uznanie wsréd pisarzy
egipskich, byla francuska literatura romantyczna i sentymentalna. Od-
powiadala ona arabskiej sklonnosci do sentymentalizmu, marzen i kon-
templacji. Najbardziej znanymi tlumaczeniami i utworami wlasnymi
utrzymanymi w tym samym sentymentalnym stylu sa prace al-Manfa-
lutiego (1876—1924), autora zbiorow nowel i adaptacji z literatury fran-
cuskiej, utworéw takich, jak Edmond Rostanda Cyrano de Bergerac,
Alphonse Karra Sous les Tilleuls, Francoisa Coppé Pour la Couronne
i znowu Bernardin de St. Pierre’a Paul et Virginie. Al-Manfaluti, przed-
stawiciel sentymentalizmu w literaturze egipskiej, i dotad zachowal po-
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pularnosé¢ wséréd czytelnikow, miedzy innymi dzieki pieknemu, nowo-
czesnemu stylowi. Tak pisze on o sobie: ,,Jakze dziwne jest we mnie
to, ze bardziej kocham piekno wyobrazone niz rzeczywiste. Opis ogrodu
raduje mnie wiecej niz obejrzenie go, na widok pieknych dziewczat nie
ciesze sie tak, jak na dzwiek milosnych kasyd. Lubie czytaé opisy piek-
nych miast [...] ale boje sig, ze rzeczywisto$¢ stanie miedzy mng a mie-
dzy nimi i jakby chegc przediuzyé sobie te cudowng rozkosz, nie intere-
suje sie ich zobaczeniem™ 46 (podobne zwierzenia sg czestym zjawiskiem
u pisarzy egipskich, mimo iz sie przed nimi bronig; znajdziemy je tez
potem i u Tawfika al-Hakima). Jednakze Al-Manfaluti stoi troche od-
osobniony w rodzaju swego pisarstwa. Uwazany jest za pisarza nalezg-
cego do nowej szkoly literackiej modernistéw egipskich i jednego
z pierwszych jej przedstawicieli, z drugiej jednak strony przesadnie sen-
tymentalny ton jego nowel oddzielil go od prgdu zwanego w literaturze
egipskiej realistycznym, ktéry pojawia sie po I wojnie swiatowej i staje
sie odtagd dominujgcy.

»NAUCZYCIEL POKOLENIA” LUFTI A-SAYID I ,EGIPCJANIZACJA”
EGIPTU

Okres 20-lecia miedzywojennego — to cala epoka w zyciu Egiptu.
W roku 1919 wybucha rewolucja niepodleglosciowa, ktérej przywodztwo
powierzono Saadowi Zaglulowi, czlowiekowi, ktéry stal sie symbolem
dgzen patriotycznych. Rewolucja skonczyla sie w 1923 r. przyznaniem
przez Anglie czesciowej niepodleglosci Egiptu. Egipt staje sie niezalez-
nym panstwem z krélem na czele. Wiezy z Turcjg zostaly jeszcze od-
ciete po I wojnie Swiatowej (w traktacie pokojowym Turcja musiata
oglosi¢ rezygnacje z wszelkich praw do Egiptu), nastepnie rozwigzanie
kalifatu przerwalo i wewnetrzne poczucie wiezi religijnej. Egipt wkra-
cza na droge parlamentarng. Rozwijajg sie partie polityczne, powstaje
uniwersytet kairski w 1925 r. jako instytucja panstwowa (jako prywatna
istnial od 1908 r.), a w egipskich szkolach $rednich dyrektorzy Anglicy
zastepowani sg Egipcjanami. Uzaleznienie od Anglii oczywiscie jednak
zostalo. Wystepujga woéwcezas dwa zasadnicze nurty polityczne: walka
0 pelne unijezaleznienie sie od Anglii i ograniczenie absolutnej wladzy
kréla na korzys$é parlamentu. Réwnoczesnie ksztalttuje sie coraz wyraz-
niej swiadomos¢ wlasnej odrebnoSci narodowej. Obok tendencji pan-
islamicznych, ktére tracg na znaczeniu, i panarabskich wystepuje obec-
nie w ramach $wiadomosci ,,egipskiej” prad zwany ,faraonskim”, ktoéry

4% Nazarat, t. III, s. 192. Cytuje za J. Stepinski, Al-Manfaluti (praca
nie publikowana).
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widzial cigglosé Egiptu jako jednostki samoistnej, odrebnej od czasow
starozytnych do chwili obecnej. Odkrycie grobowca Tutenhamena
w 1922 r. pokazalo, jak wspanialg kulture i bogactwa posiadat Egipt
juz przed przeszio 3 tysigcami lat, rownoczes$nie zas I wojna Swiatowa
przyniosta rozczarowanie w stosunku do cywilizacji europejskiej. Stop-
niowo budzi sie poczucie wtasnej wartosci. Poréwnuje sie kulture
Wschodu z kulturg Zachodu i okresla sie ich cechy charakterystyczne
oraz réznice. ,,Nauczycielem pokolenia” (Ustaz al-Gil) zostaje nazwany
Ahmed Lutfi as-Saiyd, syn s$redniozamoznego wtlasciciela ziemskiego,
reprezentant warstwy, ktéra w tym okresie dostarcza¢ bedzie najlicznie]
mezéw stanu, intelektualistéw, pisarzy. Urodzony w 1872 r. otrzymat
wyksztalcenie ,,nowoczesne”, skonczyt szkole Srednig w Kairze i Szkole
Prawnicza, ktéra wowczas byla centrum ksztalcgcym postepowsg inteli-
gencje egipska. Tu sie zawigzywaly przyjaznie intelektualne, tutaj po-
wstawaly pierwsze artykuly, drukowane poézniej w prasie. W kregu
Lutfi as-Saiyda dyskutowalo sie idee ,egipcjanskosci” gloszong przez
mistrza, ktéry uwazal, iz pare tysiecy lat trwajaca historia Egiptu wy-
tworzylta odrebng egipska osobowosé, a zatozone przez Lutfiego as-Sayida
pismo ,,Al-Garida” (,,Gazeta”) jako jeden z celéw postawilo sobie wy-
jasnienie pojecia nacjonalizm. Lutfi as-Sayid byl réwniez jednym z za-
fozycieli partii umma (spoleczno$¢), skupiajgcej umiarkowanych nacjo-
nalistéw, ktorzy przeciwstawiali sie skrajnie nacjonalistycznej partii
Mustafy Kamila, skupionej wokot pisma ,,Al-Liwa” (,,Sztandar”). Spo-
$rod skrzydla bardziej radykalnego partii umma rekrutowali sie¢ pierwsi
czlonkowie poézniejszej partii wafd (delegacja), partii uwazanej za sym-
boliczny glos narodu, ktérej przedstawiciele na czele z Saadem Zaglu-
lem jezdzili w 1918 r. do Paryza, gdzie odbywaly sie obrady Konfe-
rencji Pokojowej, by domaga¢ sie w imie ,,14 punktéw’” Wilsona popar-
cia dla niezaleznosci Egiptu.

Role Lutfiego as-Sayida i jego =zastugi dla Egiptu tak okresla
Yahia Haqqi, jeden z bardziej znanych i cenionych egipskich pisarzy
i krytykéow literackich 47: ,Niektorzy mlodzi ludzie mnie pytajg dzis,
jaki jest sekret wielkiego szacunku, jakim sie cieszy Lutfi as-Sayid.
Dziwia sie oni, znajdujgc jedynie ograniczong ilosé jego publikacji. A ja
nie moge nic wigcej uczyni¢, jak tylko im powtdrzyé: nie zapominajcie,
¢o mu zawdzieczamy. Dat on podwaliny szkole kultury czysto egipskiej,
szkole grupujacej ludzi, a nie ksigzki. Niech nam wystarczy wiedzie¢,
Ze na jego ziemi urodzajnej wyrosly takie wspaniate kwiaty, jak Haykal

41 Wyjatki z ksigzki Yahia Haqqi, Fagr al-Qissa al-Misrija (Swit egipskiej
prozy powie$ciowej). Fragmenty zostaly przedrukowane w ,L.a Revue du Caire”,
Mai 1960, s. 402, 403.
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czy Taha Hussein, i Ze blask jego osoby $wiecit silnie i nieprzerwanie
wsérod pylow, wzniesionych przez wahania ludzkie, stabosci i upokarza-
jace zale. Pozostal symbolem wiary w wartoéé¢ ojczyzny, jej przysziosé
i jej mtodo$¢”. Ludzie, dla ktérych byl mistrzem 6w ,nauczyciel poko-
lenia”, to grono polityk6éw, mezéw stanu, reformatoréw i pisarzy.

Okres miedzywojenny charakteryzuje rozkwit literatury, jest to tez
okres powstania wiasciwej egipskiej nowoczesnej powiesci, zaangazo-
wanej, traktujgcej o sprawach egipskich. Pierwszg taka powieScig jest
Zainab Husseina Haykala. PowiesSci pisze réwniez Taha Hussein, uwa-
zany obecnie za najwiekszego humaniste $wiata arabskiego, ktéry ma
w swoim dorobku niezwykle cenne prace naukowe i eseistyczne. Po-
wiesci pisze (opréocz tworczosei poetyckiej) Al-Mazni, Mahmud Taymour,
mistrz noweli egipskiej, wreszcie Tawfik al-Hakim, jeden z pierwszych
egipskich samodzielnych twércéw dramatycznych, ktérego sztuki do dzi$
dnia cieszg sie powodzeniem u publiczno$ei. Tawfik al-Hakim jako autor
utworéw powieSciowych ceniony i znany jest glownie dzieki powiesci
Awdat al-Ruh (Powrét ducha, Odrodzenie), na pewno najbardziej zna-
micnnej dla calego okresu miedzywojennego i do dzi§ uwazanej za jeden
z najwazniejszych utworow literatury egipskiej doby wspélezesnej ze
wzgledu na tezy, ktore zawiera, i role, jakg speinial. Przypomnijmy tu,
ze Gamal Abdel Nasser zaliczal jg do swych ulubionych lektur, ktére
odegraly duzg role w jego formacji ideologicznej4s. Kim jest autor tej
powiesci?

TAWFIK AL-HAKIM I PIERWSZY OKRES JEGO FORMACJI
INTELEKTUALNEJ W EGIPCIE

Tawfik al-Hakim urodzil sie w 1898 r. w Aleksandrii. Ojciec jego
byl sedzig (konczy! te samg Szkole Prawniczg co Lutfi as-Sayid) 4
i pochodzil ze starej, osiadlej egipskiej rodziny o dawnych tradycjach
fellachéw, matka natomiast szczycila sie tym, iz rodzina jej pochodzila
z Persji, pézniej przybyla do Turcji, az wreszcie znalazla sie w Egipcie.
Tawfik al-Hakim w swojej ksigzce autobiograficznej, wydanej ostat-
nio %9, opisuje nam dokladnie rodzine zaréwno ojca, jak i matki. Dziadek
autora ze strony matki zmarl, gdy dwie jego coérki byly jeszcze male.
Babka wyszla wiec po raz drugi za maz, poslubiajac meza swojej zmar-
‘tej siostry, by stworzy¢ na nowo dom zaréwno wlasnym cérkom, jak
i dzieciom zmarlej siostry. Matka autora jako dziewczynka przystu-

% G. Vaucher, Gamal Abdel Nasser et son Equipe, Paris 1959 Juilliard,
s. 97.

4 Chodzi tu najpewniej o tzw. Francuskg Szkole Prawnicza.

% Tawfik al-Hakim, Sign el-Omr (Wiezienie Zycia), Cair 1964.
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chiwala sie chetnie, gdy jej brat przyrodni studiowal Koran i czytal
opowiadania, ktére potem rodzinie powtarzal. Jakiez to byly opowiada-
nia? Opowiadania z 1001 nocy i inne. Jakie, nie wiemy, mozemy sie
domysli¢, iz chodzilo o stare arabskie, pokrewne im z charakteru ro-
manse i opowiesci. Matka autora od dziecinstwa chtoneta te opowiada-
nia, zmuszajac czesto brata do opowiadania jej az do péznych godzin
nocnych wszystkiego, co przeczytal. Opowiadania z 1001 nocy stang sie
nastepnie jedng z ulubionych lektur i Zrédel natchnienia jej syna —
Tawfika al-Hakima.

Nauczyla sie tez sama czyta¢ i pisa¢. Chodzila jaki$ czas do szkoly
dla dziewczgt, otwartej podoéwczas w Aleksandrii przez nauczycielke
cudzoziemke. Nauka jednak skonczyla sie wraz z nabyciem umiejetno-
ci czytania i pisania. O nic wiecej jej jednak nie chodzilo. Mogla teraz
czytywaé sama opowiadania i powiesci®. Wyroédzniata sie sposréd roé-
wiesniczek i zamilowaniami, i umiejetnosciami. Przecietne bowiem za-
interesowania kobiet w owych czasach skupialy sie wok6! umiejetnoseci
zwigzanych z dobrym prowadzeniem domu. Matzenstwo z Ibrahimem
al-Hakimem oczywiscie zaaranzowane bylo przez rodziny. Al-Hakim
byl synem wlasciciela okolo 20 feddanéw ziemi (okolo 10 ha, chociaz
w Egipcie faktycznie ma to wartos¢ parokrotnie wyzisza niz 10-hekta-
rowa wlasno$¢ u nas!). Ojciec jego posiadal wielkg rodzine poligamicz-
ng (nie znal nawet dokladnej liczby wlasnych dzieci — jak mu wypo-
mina wnuk, Tawfik al-Hakim). Autor tak wspomina dziadka: ,Kiedy
siadatl przed domem i krecil sie wokél niego jaki§ chlopak, pytal go:
«Czyim jestes synem?» A chlopak wtedy odpowiadal, na przyklad: «je-
stem synem Satuty, lub Hadugi, lub Hanim»” (imiona zon dziadka) 52.

W milodosci swojej dziadek Tawfika studiowal! na al-Azharze i byl
kolega Mohammeda Abduha, dopiero gdy po $mierci swego ojca odzie-
dziczyl te ziemie — wrocil na wies$, by jg uprawiac.

Ojciec Tawfika Ismail, byl synem pierwszej zony starego al-Haki-
ma, ktora umarta, gdy byt jeszcze chlopcem. W domu stary al-Hakim
pielegnowatl szacunek dla wiedzy i syn6éw posylal do szkét. Ismail
al-Hakim po skonczeniu szkoly sSredniej zostal oddany do Szkoly Praw-
niczej, gdzie kolegami jego byli m. in. Ismail Sidki, pdzniejszy maz stanu
i premier, oraz Lutfi as-Sayid, pozniejszy ,nnauczyciel pokolenia”.

Ojciec pisarza interesowal sie literaturg arabska, szczegolnie poezja,
w czasie studiéw w Szkole Prawniczej pisywal tez artykuly w czasopi$-
mie , Magalla asz-Szara’i” (,,Gazeta Prawnicza”). Po skonczeniu szkoly
prawniczej i objeciu posady sedziego rodzina znalazta mu Zong zgodnie

51 Ibidem, s. 23.
5z Ibidem, s. 32.
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ze zwyczajem, ktéra byla juz jego jedyna zong i dala mu dwoéch synow,
starszego Tawfika i mlodszego Zahira (imie to ojciec dal synowi na
pamiatke poety arabskiego z okresu przedislamskiego, slawnego Zahira
Ibn Abu Sulma, ktérego slawng muallage znal na pamie¢). W takiej
oto atmosferze ,intelektualnych” tradycji rodzinnych wzrastal maty
Tawfik, ktory juz od dziecka zacznie sie interesowaé literaturg i sztuka.
Zastanawiajgc sie, kiedy to po raz pierwszy zainteresowanie to sie zro-
dzilo i co bylo jego Zrdédiem, przypomni sobie, iz bylo to chyba wow-
czas, gdy stuchal, jak szeich o wyjatkowo pieknym gtosie recytowatl
Sury Koranu, ktorych i on mial sie nauczy¢.

Nastepny obraz przezycia estetycznego, ktére sobie preypomni, jest
nieomal symboliczny w zestawieniu z poprzednim, gdy zastanowimy sieg
nad poéZniejszym Zyciem Tawfika al-Hakima. Bylo to w czasie Moulidu
Ibrahima Dusuqi (tj. rodzaj odpustu, ktéry odbywa sie w wielu miejsco-
wosciach w Egipcie, gdzie znajdujag sie, najczesciej w meczetach, gro-
bowce ludzi otoczonych za zycia i po $mierci opinig $wietosci). Uroczy-
stosci z powodu Moulidéw oprocz charakteru religijnego posiadajg tez
charakter wydarzenia kulturalnego. Odbywajg sie wodwczas popisy
i turnieje poetyckie, zespoly tanczgce i S$pilewajgce zjezdzajg nieraz
z odleglych okolic, by uswietni¢ obchody religijne, ktére czesto trwajg
okolo tygodnia. W czasie takiego Moulidu Tawfik al-Hakim ogladal
przedstawienie teatralne trupy szeicha Salamy Higazicgo, jednego
z pierwszych organizatorow takiej trupy, grajgcej najczesciej przerobki
europejskich sztuk. Wieczér ten zrobil na dziecku ogromne wrazenie.
Tym razem przedstawiano Romeo i Julie. Chyba Szekspir tworzgc te
tragedie nie wyobrazal sobie, iz bedzie ona wystawiona ku czci $wietega
muzulmanskiego tuz obok prezentowanego tanca derwiszéw i recyto-
wanych kasyd. Ale moze mniej to jest zaskakujgce, gdy sobie pomy-
slimy, iz temat tej tragedii atmosferg swojg nie ro6zni sie tak bardzo od
tragicznej milosei Magnuna Laili. Dowiadujemy sie tez, iz przez na-
stepne wieczory stuchano opowiadaczy dawnych romanséw, jak historie
Zeida al-Hilali, Diaba Ibn Ghanim i in.

Te same opowiadania czytywala dzieciom lub opowiadala matka.
Byly tez oproécz nich oczywiscie Opowiadania z 1001 nocy, Powie$é
Antara i Saif Ibn Yazan. Gdy matka zegnala chlopcow wreszcie na
dobranoc, zostawali sami z bohaterami, ktorzy tym byli im blizsi, iz
czesto matka poréwnywata ich samych oraz ich zachowania do niektd-
rych dobrze znanych lub bliskich oséb. I tak stare tradycje arabskie
i ludowe podania byly lekturg od dziecka najlepiej znana, na ktéra
pozniej nalozyla sie warstwa lektur pisarzy europejskich. Zresztg, jak
czytamy, ta sama matka wyszukiwata i kupowala réwniez tlumaczenia
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i adaptacje pisarzy europejskich, sprzedawane na bazarach, tak jak to
i dzi§ jeszcze bywa w wielu miasteczkach arabskich. Kiedy tylko Taw-
fik nauczy! sie czytaé, wyciagal owe ksigzki z opowiadaniami i powiesci
z szafy matki i czytal, mimo iz nie wszystko mégl zrozumieé.

Rodzina przeniosta sie do Kairu, gdy Tawfik mial 10 lat, i wtedy
poszedt do szkoly podstawowej Mohammeda Ali w dzielnicy Saida
Zainab. Jest to jedna z bardzo charakterystycznych dzielnic Kairu, zy-
jaca jeszcze ciggle wlasnym zyciem sasiedzkim, dzielnica rozciggajgca
sie wokoét stynnego meczetu Saidy Zainab (wnuczki proroka Mahometa),
ktérej grobowiec w tymze meczecie jest miejscem pielgrzymek z calego
Egiptu, gdzie czes¢ dla Saidy Zainab jest silnie rozwinigta. W tej to
dzielnicy wlasnie dzia¢ si¢ bedzie akcja powiesci Tawfika al-Hakima
Awdat al-Ruh (Powrdt ducha).

W zwigzku z czestymi wedréwkami rodziny z miasta do miasta na
skutek stluzbowych przenosin ojca Tawfik zmienial wielokro¢ szkoty i oto-
czenie. I znowu, po raz drugi, w Kairze spedza niezapomniany wieczér,
ogladajgc przedstawienie trupy teatralnej szeicha Salamy Higaziego,
ktéry tym razem grat Telemaka Fenelona, przettumaczone, jak pamig-
tamy, przez Tahtawiego po raz pierwszy, a potem adaptowane na sztuke
teatralna, oraz Otelle. W czasie wieczoru, ktory, jak pisze Tawfik
al-Hakim, zrobil na nim jeszcze wieksze wrazenie niz 6w wieczér ,tea-
tralny” w Dusuq, towarzyszyly mu matka i babka. Ogladali tez sztuke
Szihda’ al-Ghuram (Ofiara namietnosci), prawdopodobnie adaptacje ja-
kiej$§ sentymentalnej powiesci francuskiej. Tak oto wygladala inicjacja
mlodego chlopca w $Swiat literatury i sztuki. Wspomnijmy jeszcze, iz
z muzyka i $piewem zetknal sie poprzez trupy tzw. awalim, czyli ma-
lych zenskich zespoléw muzyczno-$piewaczo-tanecznych, ktoére jeszcze
do dzi§ mozna czasem spotka¢ w starych dzielnicach kairskich, a bez
ktéorych dawniej nie moglo sie obyé¢ Zadne wesele i zadna wigksza uro-
czysto$é. Tawfik juz jako dziecko stykat sie z awalim, z ktérymi tez
prawdopodobnie pare razy ,,wystepowal” w charakterze dziecka-maskot-
ki, po usilnych pro$bach zaniesionych do matki i po zaskarbieniu sobie
task ,primadonny”, a zarazem kierowniczki tejze trupy — jak nam
zdradzi w urywku majgcym wszelkie cechy wspomnienn autobiograficz-
nych, zamieszczonym w Awdat al-Ruh.

Jeszcze stow pare o edukacji, jaka otrzymywal od ojca. Zacytujmy
urywek: ,,Byl piatek. I wlozyl ojciec swéj stréj domowy, zjadl sSnia-
danie i czytal gazete. Lecz po chwili zawolal mnie moéwige: ChodZ na
egzamin! [..] I dal mi ksiazke Siedem Muallag [stynny zbiér najpiek-
niejszych poematéw staroarabskich, napisanych pieknym klasycznym
jezykiem, ale trudno zrozumialych — T. P.] — te ksigzke, ktorg sam
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najbardziej lubil i recytowal. I dat mi muallage Zahir Ibn Abi Sulma
i kazal mi czytaé glosem Spiewnym” 53 (to znaczy tak, jak recytuje sie
poezje). Egzamin Zle si¢ skonezyl — chiopak dostat w skére i odtad
znienawidzil poezje.

Ojciec dawat mu takze do czytania ksigzki (niestety trudno ziden-
tyfikowaé tytuly, autorzy nie sg podani), tlumaczone z jezykéw euro-
pejskich przez kolegéw i przyjaciél ojca. A w bibliotece domowej bytly
oprocz ksigzek religijnych i historycznych (jakich — nie wiemy) opo-
wiadania o starozytnym Egipcie, dzietla greckie i powiesci europejskie.
Byla tam np. Iliada, Odyseja, Podréze Guliwera Swifta i Robinson
Cruzoe Defoe oraz opowiadania i basnie Andersena (zndéw dobdér we-
dlug charakteru bliskiego typom dawnej literatury arabskiej — Robin-
son Cruzoe zostal przetlumaczony na jezyk arabski juz w 1835 r,
a Iliade w 1904 r.). Ksigzki te, czytywane zresztg czesto w ukryciu,
przyczynily sie do tego, ze Tawfik w szkole, w jezyku arabskim i an-
gielskim (nie wiemy np. ktore z wymienionych wyzej ksigzek czytane
byly po angielsku, a ktére w tlumaczeniach arabskich, wszystkie wy-
mienione tu byly bowiem tlumaczone na jezyk arabski) przewyzszyl
poziomem swych kolegéw, natomiast z innymi przedmiotami mial
klopoty.

Bedgc w szkole $Sredniej mieszkal w Kairze u rodziny, ktérg potem
opisze w ksigzce Awdat al-Ruh. Lektury jego w owym okresie to
Aleksander Dumas (ojciec), jak réwniez Podréz na ksiezyc Wellsa, przy
réwnoczesnym zainteresowaniu starg literaturg i poezjg arabskg. Ten
okres pobytu w Kairze i stosunkowa swoboda, jaka sie cieszyl! w domu
krewnych, pozwolila mu na zaspokajanie swej pasji, tj. ogladanie przed-
stawien teatralnych. Obok trupy Salamy Higaziego wystepowala teraz
trupa Georgea Abiada. O ile w poprzedniej trupie przedstawienie sztu-
ki adaptowanej powigzane bylo z wystepami Spiewaczymi — zblizajac
sie raczej do typu operetki, o tyle trupa Georgea Abiada postawila sobie
cel bardziej ambitny. ,,Byly to wreszcie przedstawienia dla przedsta-
wien”, napisze o nich Tawfik al-Hakim 5%, a nie przedstawienia dla
spiewu. I to bylo czyms$ nowym. W programie znajdowaly sie tragedie,
jak Edyp, Hamlet czy Otello, co bylo réwniez novum, gdyz dotychczas
grano zazwyczaj utwory komediowe, I tak Tawfik al-Hakim $ledzit
poczatki rozwoju nowoczesnego teatru w Egipcie.

Pod koniec nauki w szkole Sredniej zainteresowania beletrystykg
ustgpily miejsca w duzym stopniu lekturom filozoficznym. Pojawia sie
Spencer, wlasnie przetlumaczony na jezyk arabski. Tawfik i jego ko-

53 .Ibidem, s. 102.
5¢ Ibidem, s. 140.
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ledzy styszg tez o dzialalnos$ci S. Szumayyila, ktéry zapoznawal czyta-
jaca publicznosé egipska i arabskg z darwinizmem. Wspomina o nim
Tawfik al-Hakim w taki sposéb: ,slyszeliSmy o istnieniu czlowieka,
ktéry nazywat sie Szibli Szumayyil — moéwil on o darwinizmie, o ewo-
lucji, o rozwoju gatunkéw, o tym ze czlowiek pochodzi od malpy. Od-
rzucal tez istnienie Boga [...] Ale méwilo sie nadéwezas, ze Szibli Szu-
mayyil to heretyk” 55,

W tym zamecie wplywow, fali ,,nowego”, ktére wspolwystepuje
ze ,starym”, raz w walce, to znéw we wzajemnej adaptacji, formuje
sie sylwetka pisarza, obok innych sylwetek ludzi jego pokolenia. Od-
roznia sie od wiekszosci z nich tym, iz przez cale zycie nie byl zaanga-
zowany politycznie w sensie konkretnej aktywnej dziatalnosci, przyna-
leznosci do partii czy grupy politycznej. Przezycia patriotyczne i silne
zaangazowanie wewnetrzne przejawia¢ sie bedzie w tworczosci literac-
kiej. Uczucie zwigzane z wybuchem rewolucji 1919 r. Tawfik al-Hakim,
woéwcezas konczagcy szkole $rednig, wyrazil w formie dramatu. Tak po-
wstal jego pierwszy utwoér Al-Daif al-Thaqil (Ucigiliwy gosé). Tym
»ucigzliwym gosciem” byli oczywiscie Anglicy. Sztuka nie mogla by¢
naturalnie wydana, cenzura nie puscilaby jej do druku. Pisze tez wier-
sze patriotyczne i tworzy do nich melodie, a koledzy Spiewajg je w cza-
sie manifestacji. Tymczasem ojciec poleca mu wybra¢ prawo jako
przedmiot studiow i Tawfik zapisuje sie do tej samej Szkoly Prawni-
czej, do ktorej kiedy$ chodzil jego ojciec. Wyklady w tej szkole odby-
waly sie w jezyku angielskim, wykladowcami byli jednak oprécz
Anglikéw réwniez i Francuzi. Wiele podrecznikéw bylo tez w jezyku
francuskim, w czasie letnich wakacji brat prywatne lekcje u nauczyciel~
ki Francuzki, ktéra wyznawala zasade, iz pozna¢ jezyk mozna najlepiej
poprzez czytanie ksigzek beletrystycznych. I tak do listy lektur Taw-
fika dojdg teraz pisarze francuscy, czytani juz w oryginale, ktorzy cie-
szy¢ sie bedg duzym zainteresowaniem. Jak sam pisze — czytal wszyst-
ko, co wpadlo mu do rgk w ksiegarniach francuskich. Wymienia ksigz-
ki Anatola France’a, Alphonsa Daudet, dramaty Alfreda de Musset,
Mariveaux, opracowania dotyczgce teatru francuskiego okresu zarowno
klasycznego, romantycznego, jak wspotczesnego.

Roéwnoczesnie ze studiami nastgpilo pisanie ,,lekkich” sztuk teatral-
nych o charakterze wodewiléw, jak w przypadku Al-Aris (Narzeczony).
Jest to adaptacja sztuki francuskiej, wystawiana zresztg przez mnozgce
si¢ prywatne trupy teatralne w Kairze w latach dwudziestych.

I podobnie jak Mohammed Hussein Haykal swg pierwszg powiesé¢
wydawal w 1914 r. pod pseudonimem, tak samo Tawfik al-Hakim

55 Ibidem, s. 149.
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pierwsze swoje sztuki wodewilowe podpisywal zmienionym nazwiskiem
Hussein Tawfik, by, jak pisze: ,,uchroni¢ nazwisko rodzinne od publicz-
nego rozgltosu’.

Widzimy, jak jeszcze w latach dwudziestych pozycja autora utwo-
réw rozrywkowych, do jakich zaliczano powie$¢ (nie historyczng!) czy
komedie scenicznag, byla niska; aktorzy, wystepujacy czesto pod pseu-
donimami, tak samo i pisarze musieli czasem ze wzgledu na prestiz
rodziny ukrywa¢ wlasciwe swe nazwiska, co nie bylo zresztg w owym
czasie specyfikg tylko egipska.

Po ukonczeniu prawa Tawfik chcial sie poswieci¢ literaturze. Zwig-
zal sie z trupami teatralnymi, dla ktérych pisywal sztuki. Tymczasem
dla ojca nie byla to kariera, na ktérg mogt sie zgodzi¢ dla syna. ,,By
wyzy¢ z literatury, trzeba by¢ bogatym basza lub by¢ spokrewnionym
z dworem”, powiedzial synowi, dajac za przyklad takich znanych ludzi
piora, jak Lutfi as-Sayid, ktéory po skonczeniu prawa poswiecil si¢ dzien-
nikarstwu, ale pracowal tez jako urzednik, Sarwat Pasza i Sidki Pasza,
ktorzy pracowali w Bibliotece Narodowej. Lgczenie pracy pisarza z pra-
cg urzednika jest do dzi§ jeszcze najczestszym zjawiskiem, nielatwo
jest pisarzowi egipskiemu utrzyma¢ sie z pidra.

Rozwigzanie problemu dalszej kariery przyszlo nagle i nieoczeki-
wanie. Ojciec Tawfika zaproponowal, by udali sie odwiedzi¢ Ahmeda
Lutfi as-Sayida, ktory, jak wiemy, byl kolegg ojca z lat studiow
w Szkole Prawniczej, i zapyta¢ jego o rade. Lutfi as-Sayid powiedzial:
»wyslij syna do Europy. Zrobi doktorat. Kiedy wréci, moze zosta¢
profesorem na uniwersytecie, ktéry jako uniwersytet panstwowy wkrét-
ce zostanie otwarty [jako instytucja niepanstwowa, tzw. Uniwersytet
Wolny, istnial juz od 1908 r. — T. P.], lub w sgdownictwie. Bedzie
moégl pracowa¢ w duzych miastach, takich jak Kair, Aleksandria, Man-
sura, gdzie nasyci swoj giod literacki’ %6.

I tak sie zdecydowal los Tawfika al-Hakima. Jeden rozdzial zycia
zostal zamkniety. Autor nazwat go Sign al-Omr (Wiezienie Zycia). Na
kilku kartach swej ksigzki, noszacej 6w tytul, tlumaczy to pojecie.
Czuje sie uwieziony, czyli nie-wolny, uwarunkowaniami spolecznymi,
tym iz przychodzi na $wiat dziedziczge charakter, upodobania, zacho-
wanie wlasnych rodzicéw — pojecia dobra i zla. Wolnym sie jest jedy-
nie malg czgstkg swej osobowosci. Wieksza jej cze$é zostala nam za-
brana przez rodzicéw, a poprzez nich przez spoleczenstwo.

»Ojciec dal mi w dziedzictwie mito$é do literatury — i on sam od
tej literatury teraz mnie odpycha, po matce odziedziczylem wole réwng
jej woli, ale bez mojej namietnosci do sztuki [...] moja wolnosé tkwi

56 Ibidem, s. 290,
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tylko w moim wlasnym mysleniu rozumowym. Uwieziony jestem w tym,
co dziedzicze, wolny w tym, co zdobede. To, co sam osiagne z dziedziny
mysli i kultury, to jest moja wlasnoscig [..] Czlowiek wolny jest
w myS$l, uwieziony w swej naturze (tab’) [...] Kwiatem zycia jest mysl,
a wiezieniem zycia jest wlasna natura” 57.

Tawfik al-Hakim pojedzie wiec do Europy, co jest dlan symbolem
wyjscia na $wiatlo. Motyw rezurekeji, przebudzenia sie do zycia, jak
braci spigcych, czy staroegipskiego, mitologicznego zmartwychwstania,
ktéry ukazany zostanie chociazby w sztuce Izis, wreszcie idea ,,powrotu
ducha”, odrcdzenia kraju (Awdat al-Ruh), polgczonego jeszcze z ideg
znang w islamie tzw. ,imama ukrytego” 58, bedg jedng z naczelnych
idei jego tworczosci. Ta idea Odrodzenia, rezurekcji, tak silnie zako-
rzeniona u Egipcjanina Tawfika al-Hakima nawigzuje do kilka tysiecy
lat liczacej tradycji myslowej ludzi, zyjacych w dolinie Nilu, ktérzy
przyjmujac i absorbujgc kolejno rézne kultury, nie zatracili swego naj-
glebszego przeswiadczenia o pozornosci $mierci. Faraon uwieziony
w piramidzie bedzie zyl, jak bedzie zyl poéwiartowany Ozyrys i jak
beda Zyli bracia $Spiagcy, wychodzac po latach zamurowania w grocie.

Motyw Odrodzenia, powrotu do zycia bedzie wiec tym naczelnym
motywem tworczosci Tawfika al-Hakima, chyba nieprzypadkowo wtlas-
nie w okresie lat dwudziestych i trzydziestych, gdy w Egipcie, ktérym
mimo pozornej niepodlegloéci kierowali Anglicy, pojawil sie¢ tzw. ,,prad
faraonski” oraz silne dazenie do odnalezienia osobowosci egipskiej (nie
arabskiej) w oparciu o jedno$¢ i cigglosé kulturowa kraju w Dolinie
Nilu (szkota myslowa Lutfi as-Sayida).

Z drugiej strony koncepcja Tawfika al-Hakima uwigzienia czlowie-
ka w materii (natura) i wolno$¢ jego w zdolnoéci myslenia (wolnosé
ducha) powigzana zostala z przeciwstawieniem natury i kultury (zna-
nym problemie mysli XIX-wiecznej Europy), kultury, ktéra tu jest
pojmowania jako wlasne, niezalezne ,uprawianie”, czyli formo-
wanie, ksztalcenie natury. Indywidualizm, a nie islam w sensie filo-
zofii Swieckiej, czyli poddanie sig, zdanie sie na dziedzictwo, ktére
otrzymujemy do przechowania i przekazania nastepnym pokoleniom.
Przebudzenie polega na ujrzeniu konieczno$ci dodawania nowych, wlas-

57 Ibidem, s. 283. Autor nawigzuje tutaj do swojej drugiej ksiazki pt. Zahrat
el-Omr (Kwiat 2ycia), w ktérej opisuje swo6j pobyt we Francji i pierwsze lata po
powrocie. Pojecie tab’ jest trudne do przetlumaczenia. Znaczy ono: ,forma”,
,natura”, to, z czym sie czlowiek rodzi, to, co jest mu dane bez jego udzialtu.

5% W szyickim odlamie islamu czei sie 10 ,imama” — nastepce Prorocka
Mohammeda, lub w sekcie izmailickiej 7 ,imama” ktéry, jak sie wierzy, nie
umarl, lecz ,,zanik!” i nadejdzie kiedy§ jako Mahdi. Por. J. Reychman, Ma-
homet i $wiat muzulmanski, Warszawa 1958, Ksigzka i Wiedza.
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nych, indywidualnym wysitkiem zdobytych wartosci — wyjscie z po-
zycji pasa transmisji przekazu niezmiennego i z géry okreslonego.

Ten bunt nie zrodzil sie z lektur Opowiesci z 1001 nocy, uswiado-
mila jego mozliwo$é inna lektura — czesciowo czytana w tlumaczeniach,
czesciowo w jezykach angielskim i francuskim,

TAWFIK AL-HAKIM W PARYZU 1 REZULTATY BEZPOSREDNIEGO
KONTAKTU Z ZACHODEM

Tawfik al-Hakim jechal do Paryza, pragnge, jak i inni jemu wspét-
cze$ni, zetkngé sie ze Swiatem, w ktéorym wolno$¢ moze tez znaczyé¢
indywidualne sprawdzanie prawd, ktore przestaly byé nietykalne, za
pomocg wlasnego rozumu, ktoéry teraz zastepuje dawne miejsce pamieci,
staje sie zrodlem poznania.

Czego si¢ dowiadujemy od autora o tym okresie zycia spedzonym
w Paryzu, ktéry nazwie ,kwiatem zycia”? Ksigzka jego, wydana pod
tym tytulem, moze by¢ traktowana jako dalszy cigg autobiografii z prze-
wagg refleksji nad sztuka europejskg i literaturg. Pod postacig listow
do przyjaciela Francuza, ktéry przeniést sie z Paryza do Lille, otrzy-
mamy przede wszystkim opowie$¢ o mlodym Egipcjaninie pochlonietym
sztuka, teatrem, muzyka i literaturg, gléwnie oczywiscie francuska, na
niekorzy$¢ studiow z zakresu prawa, co sie zresztg skonczylo powrotem
do kraju bez doktoratu, natomiast z manuskryptami paru ksigzek
w walizce,

Listy do przyjaciela Francuza bedg jeszcze szty po powrocie do
Egiptu, a rozpamietywanie okresu paryskiego bylo wyrazem checi
utrzymania psychicznego kontaktu z krajem obcym, ktéry stal sie bli-
skim, i z czlowiekiem, do dialogéw z ktérym bylo sie tak przezwycza-
jonym i ktérego brakowato po powrocie do ojezyzny. ,Paryz — witry-
na $wiata. Nie ma drugiego miejsca w $wiecie, w ktérym gromadzilaby
sig¢ cala sztuka” 59 powie Tawfik al-Hakim i jeSli teskni do Paryza, to
teskni wlasnie do tego jego charakteru.

Forma listow do przyjaciela nie jest tylko literackg fikcja. André
i jego zona Germaine istnieli. Spotykamy ich tez w powiesci Usfur
min al-Szarq (Ptak ze Wschodu). W przedmowie do Zahrat el-Omr
(Kwiat 2Zycia) autor mowi, iz ksigzka ta pisana po francusku w tym
okresie czasu, o ktérym mowi, tj. lata 1924—1930 (co przemawialoby
jeszcze za podstawag autentycznych listéw do przyjaciela Francuza), do-
piero pdzniej, w 1943 r., zostala opublikowana w jezyku arabskim, jak
nam si¢ wydaje, z pewnymi modyfikacjami. Czasami takze, jak w wy-

% Tawfik al-Hakim, Zahrat el-Omr, Caire b. r. w., s. 1.



102 TERESA PFABE

padku opisu historii milo$ci z Saszg Schwarz — relacja staje si¢ ty-
powym opowiadaniem, konwencja listu usuwa si¢ zupelnie w cien.
Sledzimy wiec zycie paryskie autora. Wiemy, na jakie wyklady ucze-
szczal na Sorbonie. Obowigzujgce go wyklady z dziedziny prawa zbyt-
nio go nie interesowaly, stuchal natomiast np. wykladéw o wplywie
nauki na religie (islamu?) w VII wieku, wykladéw o teorii etyki i po-
lityki u Platona i Arystotelesa, wykladow o zrodlach architekiury grec-
kiej i ruinach Akropolu, dalej o Michale Aniele i jego wieku, o historii
poezji angielskiej itd. Pomiedzy lekturami Tawfika al-Hakima spotka-
my teraz obok Arystotelesa, Marksa i Freuda, i Oscara Wilde’a oraz calg
plejade pisarzy tak dawnych, jak i najnowszych. Cotygodniowe wie-
logodzinne wyprawy do Luwru pozwolily mu pozna¢ sztuke europej-
ska, ktora sie zachwycal, ale $mieszy! go np. podzial na malarstwo sta-
re, nowozytne i wspoélezesne. W jego oczach cale to malarstwo bylo
nowozytne! 6, Byl tez stalym gos$ciem sal koncertowych, co pozwolilo
mu poznaé takich klasykéw muzyki europejskiej, jak Beethoven, Mozart
oraz wspolczesnych kompozytoréw w rodzaju Strawinskiego. Zachwy-
cony muzyka europejskg wyrazal podziw dla zasad ,,architektonicz-
nych”, na ktérych jest zbudowana, niczym rozumowanie filozoficzne,
inaczej niz muzyka orientalna, ktéora wedlug niego jest sztukg czysto
rozrywkowg, nie wymagajaca wysitku poznawczego.

Poznat tez takie kierunki literackie, bedgce wlasnie w modzie, jak
,dadaizm”, surrealizm czy kubizm literacki, jak to sam nazywa, gdzie
wiersze powstawaly na takiej zasadzie, jak plétna Picassa czy Matisse’a.
Sprobowal wowezas i wlasnych sil w tym kierunku, piszac dla wprawy
szereg krotkich utwordow, jak np. Al-Nefs (Dusza), Al-Qibla (qibla —
kierunek w strone Mekki) i Abu-i-Hul (Sfinks), ale metoda surreali-
styczna zastosowana zostala do wlasnych tresci. Powstala tez woweczas
sztuka teatralna, ktérg wydaje sie by¢ Ahl-al-Kahf (Bracia $piqcy).
W okresie paryskim tez w zasadzie zaczyna sie tworczos¢é powieSciowa,
ktérej nie traktowal wowczas zbyt powaznie. Nie mamy blizszych
wzmianek ze strony samego autora, z wyjatkiem aluzji, iz w owym
czasie inspiracjg dla jego tworczosci byly przede wszystkim Opowiada-
nia z 1001 nocy (byé moze chodzito tu o powstajaca sztuke Szeherezada)
oraz spoleczenstwo egipskie przed wybuchem rewolucji 1919 r. (powies¢
Awdat al-Ruh)®. Otrzymujemy tez bardzo interesujacg informacje,
dotyczaca powstajacej sztuki Ahl-al-Kahf (Bracia S$pigey) napisanej
zresztag w formie dialogu bardziej do czytania niz do wystawienia. Ta
forma dialogu jest umilowang formg wypowiedzi artystycznej Tawfika

80 Jbidem, s. 33.
61 Ibidem, s, 240.
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al-Hakima. Oté6z czytamy ujawniong przez autora droge inspiracji tej
sztuki. ,Pisalem jg nie tylko pod wplywem Koranu [..] lecz takze pod
wplywem mysli starozytnego Egiptu [...] Przeczytalem tez ksiegi Swiete:
egipskg Ksiege zmartych, Tore, Cztery Ewangelie i Koran [..] 1 wiem,
ze Egipt starozytny podporzadkowal caly swéj byt jednemu stowy,
ktéoremu oddawal w posiadanie swojg mys$l, serce, wiare i uczucia: sto-
wem tym bylto slowo: «zmartwychwstanie». A stowo to mialo 4 twarze
jak piramida. Twarz pierwsza: $mier¢, twarz druga: czas, twarz trzecia:
serce, twarz czwarta: wiecznosé” 62,

Znoéw wiec widzimy, iz lektury wspolczesnej literatury francuskiej,
czy, szerzej, europejskiej plynely powierzchownym nurtem, ktéry auto-
rowi dawal przyjemnosci estetyczne, natomiast inspiracja do twoérczosci,
ktora zdala egzamin czasu 83, przyszla z pokladéw wlasnego dziedzictwa
kultury.

Poznajemy tez z tego okresu przezycia romantyczne Tawfika al-Ha-
kima. Z ksigzki Zahrat al-Omr dowiadujemy sie o historii zwigzku
z piekng Saszg Schwarz, Niemksa, ktéra byla tancerka w ,.Folie Ber-
gére”, czy ktoryms ze znanych kabaretow. Refleksja dotyczy zwigzku
z Saszg, ktérego autor nie nazywal miloscig, bo byl dla niego odarty
z romantycznych akcesoriéw towarzyszacych miloSci i niezbednych
wedlug niego do istnienia miltoSci. Daje nam tez szerszy obraz pojec,
ktore wowczas posiadal, dotyczacych miltosci i malzenstwa.

Oto6z koncepcja mitosci romantycznej w kategoriach mitosei plato-
nicznej lub raczej milosci udhri tkwiacej gleboko w tradycjach arab-
skich, ktérej wyraz artystyczny miat sta¢ wedlug teorii niektorych
orientalistow u zrodel poezji trubaduréw prowansalskich i stawnej
amour courtois ¢4, wydaje sie w jakim$ stopniu byé zwigzana u Taw-
fika al-Hakima z tymiz wzorami arabskimi — przypomnijmy sobie, iz
wychowywatl sie na romansach Iudowych jak Antare czy Magnun Laila,
ktére nalezaly wlasnie do zrodel literackich owej koncepeji milosci
udhri. Z drugiej strony granice owej koncepcji miltosci zatarly sie z roz-
wojem poezji mistycznej, ktora w Sredniowieczu muzulmanskim siegnela
chyba szczytéow. Z tej to tradycji, z ktorg Tawfik al-Hakim byl zazna-

82 Ibidem, s. 239.

63 Ahl al-Kahf jest np. kolejno 7 ksigzkg na liScie 50 ksigzek wymienionych
jako najwazniejsze, albo z punktu widzenia literackich zalet, albo wplywu, jaki
wywotlaly na my$§l wspoélczesng Bliskiego Wschodu. Rezultaty opublikowal Kermit
Schoonover w artykule A survey of the best modern Arabic Books, ,The
Muslin World”, January 1952, Awdat al-Ruh otrzymalo tu 9 lokate, a Yaumijat
(Dziennik prokuratora) — 10 lokate.

8¢ Por., publikacje Henri Pérés, np. artykul La poesie arabe d’Andalousie
et ses relations possibles avec la poesie des troubadours, ,Les Cahier du Sud”,
nr spec. ,L’Islam et 1’Occident”, Paris 1947.



104 TERESA PFABE

jomiony, do ktérej dodamy warunki psycho-spoteczne, w jakich wy-
chowywal sie do niedawna kaidy mlody muzulmanin, w atmosferze
rygorystycznego rozdziatu plci, braku normalnych kontaktéw towarzy-
skich miedzy dziewczetami a chtopcami — moze wynika¢ z jednej stro-
ny uczucie uwielbienia dla kobiety, istoty nieosiggalnej, tajemniczej,
zyjacej wlasnym blizej nieznanym zyciem, ktére mozna przeczuwadé,
tak jak przeczuwaé¢ tylko mozna jej urode, ubierang w najpiekniejsze
barwy. Kocha¢ — to znaczy wyobrazaé¢ sobie i kontemplowa¢ owo
przeczuwalne piekno. NajczeSciej jednak w tym miejscu milosé sie
konczy. Malzenstwo jest czyms$ zupelnie odrebnym. A kiedy zdarzy
sig, ze wyobrazenia i marzenia stajg sie rzeczywistoscig, nastepuje roz-
czarowanie. Rzeczywisto$¢ staje ponizej wyobrazni. Malzenstwo zresz-
tg nie bywalo konsekwencjg milosci. To sprawa ukladéw rodzinnych
i koniecznosci wlasnego przejscia w pewnym wieku do innej kategorii
spolecznej. Malzenstwo, a przede wszystkim ojcostwo dopiero czynia
mezczyzne pelnowartosciowym czlonkiem spolecznosci muzulmanskiej.
Czesto tez przestaje by¢ wtedy nazywany swym wlasnym imieniem,
a forma, jakg sie do niego ludzie zwracajg, bedzie oznaczala, iz jest
ojcem Saida, Hameda itd. Zasada ta szczegélnie na wsi jeszcze ciggle
jest popularna, nie méwige o tym, iz w przypadku kobiety jest nieomal
obowigzujgca. Kobiete czyni pelnowartosciowym czlonkiem spotecznosci
dopiero jej macierzynstwo. Nie méwi sie o niej — zona X, lecz matka Y
czy Z.

W ksigzce Zahrat el-Omr zwigzek z Saszg autor nazywa zwigzkiem
o charakterze malzenstwa, a nie milo$ci. ,,Nie mozna méwi¢ o milosci,
gdy kobieta jest obecna — obecna przy mnie ciggle [...] Jedyng chwilg,
gdy ja [Sasze — T. P.] kochalem naprawdeg, to w chwili, gdy weszla
do kawiarni w towarzystwie Hiszpana. Byla wtedy niczym zjawisko,
gdzies wysoko na niebie, podobna do gwiazdy, nie mozna byto dosiegna¢
jej rekg, a potem, gdy ta gwiazda znalazla sie w mym reku, okazalo
sie, iz jest to zwykta lampka, ktorg napelnia sie oliwa” 85. W chwili, gdy
po raz pierwszy ja ujrzal, przypominala mu posag Afrodyty, w parze
z Appolinem. Wéwezas w kawiarni byl ze swym przyjacielem, ,,Mon-
sieur Hab — zwrécil sie do niego z prosbg — zawolaj kelnera i popros$
go o noéz! [...] Monsieur Hab odrzekt zdziwiony: «N6z? Co chcesz nim
robi¢?» [...] Odpowiedzialem: «Zabi¢ sie u stop tej kobiety»” 6. Jednak-
ze kiedy w pare dni pozniej Sasza zostala u niego, zaraz nastepnego
ranka zostawil jg i poszedl do Luwru, jak zazwyczaj w ten dzien, spe-
dzajac dlugie godziny na kontemplowaniu sztuki greckiej. I takg wy-

85 Tawfik al-Hakim, Zahrat el-Omr, s. 123,
8¢ Ibidem, s. 112.
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glosi refleksje: ,,;sztuka grecka przewyzsza w pieknie nature do granic,
do jakich tylko zdolna jest rzezba. A posagi te jak gdyby chcialy po-
wiedzie¢ naturze: spéjrz na nas [...] jakiz mial talent ten, kto nas takimi
stworzyl” 7.

Krotkie, symboliczne sceny malujg calg postawe, ktéra znajdzie
zresztg potwierdzenie i rozwiniecie w powiesciach Usfur min al-Szarq
(Ptak ze Wschodu) oraz czeSciowo w Awdat al-Ruh (Powrét ducha).

Siegnijmy teraz do powiesci Usfur min al-Szarq, posiadajacej cha-
rakter autobiograficzny, ktéra dotyczy réwniez okresu paryskiego. Hi-
storia milo$ci tu opisana to dzieje Mohsena, mlodego Egipcjanina stu-
diujgcego prawo na Sorbonie, i Suzy, Francuzki sprzedajgcej bilety
w kasie teatru ,,Odeon”. W jaki sposoéb prébuje w Paryzu zdobyé mi-
1os¢ dziewczyny mlody Egipcjanin? Otéz siada w kawiarni przy placu
Odeon, skad wida¢ okienko kasy, i godzinami wpatruje sie w nie w na-
dziei, iZ ujrzy na mgnienie oka twarz pieknej dziewczyny. I siedzi tak
pochloniety marzeniami. Przyjaciel jego, André, pyta go kiedys: ,,Jesz-
cze jej nie ofiarowale$ bukietu kwiatéw ani perfum d’Houbigant? Nie!
Ani kwiatéw ani perfum [...] Jest ona tak piekna w moich oczach, tak
peina czaru, ze nie o$mielilbym sie ofiarowaé jej czegokolwiek, ani na-
wet przeméwié¢ do niej! Mlody Francuz wydal sie zaskoczony. Zdato
mu sig, ze uslyszal zagadke nie do odszyfrowania i zadowolil sie wzru-
szeniem ramion moéwigc sobie: «To musi by¢ filozofia orientalna». Bied-
ny zakochany chiopak z Orientu, ktéry caly swéj czas traci na marze-
niach w kawiarni, podczas gdy jego piekno$é znajduje sie o dwa kroki
od niego!” €8,

Dwa swiaty i dwie postawy bedg odtad stale skontrastowane. Po-
stepowanie Mohsena bedziemy oglgdaé réwnoczesnie poprzez ocene
Francuza André w $wietle europejskich konwencji lub takich, ktére
Tawfik al-Hakim prezentuje nam jako europejskie. Postuchajmy jednak,
jak dalej rozwinie sie postepowanie Mohsena. Stowa André uprzytom-
nily mu analogie swego zachowania w Paryzu do zachowania sie jego
wuja kilka lat temu w Kairze, w podobnej sytuacji. ,,Ujrzal znéw ka-
wiarni¢ Hag Szehaty, w dzielnicy Saida Zainab w Kairze. Przypom-
nial tez sobie dlugie godziny, ktére wuj jego Selim, dawny oficer
policji, spedzal, siedzgc przy drzwiach kawiarni i obserwujgc dom
Saneyi, w nadziei, iz ujrzy, poprzez maszrabije ¢® kolor pewnej sukni

87 Ibidem, s. 118.

8 Tawfik al- Hakim, L’oiseau d’Orient, ttum. z arabskiego, Paris b. r. w.
Nouvelles Editions Latines, s. 51, 52.

8 Jest to typ okna w starych domach arabskich, ktére zamiast szyb ma
drobne drewniane ozdobne kratki. Z wewnatrz domu mozna widzieé, co sie dzieje
na ulicy, natomiast z ulicy nie widaé wnetrza domu.
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z zielonego jedwabiu; i spostrzegl, iz wlasnie on sam czynil na placu
Odeon akurat to samo, co kilka lat temu czynit Selim przy ulicy Sala-
ma [..] I czul jedynie, ze jaka$ sila zmuszala go do tego, by zostawa¢
tak o pare krokéw od swej ukochanej i samo takie wyczekiwanie wy-
starczalo mu juz, by czul sie szczeSliwym” 70,

1 znowu mamy przeciwstawienie miloSci romantycznej, niespelnio-
nej, malzenstwu. ,Kim sie stal obecnie Selim? — przypomina sobie
Mohsen — ozeniony z kuzynkg™, jest ojcem dwojga dzieci i stuzy
w strazy przybocznej. Jest funkcjonariuszem panstwowym, rosty i oty-
ly, znaczny swg tusza, z czasem pozbyl sie swoich pieknych podkreco-
nych do goéry waséow, jakie niegdy$ nosil. Jego egzystencja jest rownie
monotonna, jak tysiecy podobnych mu nieszcze$nikéw, a dlugie godzi-
ny, ktére spedzit w kawiarni Hag Szehaty ulecialy, nie zostawiajgc zad-
nego widzialnego $ladu w jego zyciu. Jak ocean w swych wirach, tak
czas potkngl jego dawne marzenia, niszczac je lacznie z obrazem Saneyi.
A jednak Mohsen nie watpi w to, ze gdyby Selim miat poszuka¢ dzisiaj,
na dnie swej duszy najpiekniejsze wspomnienia swego zycia, zoba-
czylby z pewnoscia, Ze najpiekniejszymi chwilami sg owe godziny,
spedzone w tym dlugim oczekiwaniu, gdy znajdowal sie zawieszony
miedzy nadziejg a zwatpieniem, z oczami utkwionymi w oknie swej
ukochanej. Tak, to oczekiwanie, slodkie a zarazem gorzkie, owej wspa-
nialej rzeczywistosci, ktérej sie czeka z nadzieja, a ktoérej sie nigdy nie
osiggnie — oto co przepelnialo serce Selima, i co nie bedzie nigdy od-
mowione zadnemu sercu na tej ziemi. Niewazne jest to, co moze
nastgpi¢ po spotkaniu dwoch istot, ktéore sie kochajg. Niewazna jest
realizacja ich marzen. Dla Selima liczy sie jedynie uczucie, ktére obej-
mowalo calg jego istote za kazdym razem, gdy cien kobiety ukazywal
sie za maszrabijag. Jedynie utrzymala swa wartos¢ owa wytrwala
cierpliwo$e, ktéorg wykazal siedzgc w kawiarni i czekajge, by zobaczy¢
przesuwajacy sie cien [...] Tu, i tylko tu, bylo cate piekno mitosci”.
I teraz po tym wspanialym credo nastepuje zdanie, ktéore zmienia per-
spektywy naszego spojrzenia. ,,Czy naprawde?” — I nastepuje dyskusja
z André, ktéry oczywiscie wyraza poglad, iz on nie moéglby nigdy tracic¢
zycia, siedzgc godzinami na tarasie kawiarni. Rozmowa, ktéra sie toczy
miedzy nimi, jak i inne dialogi wydaja sie jednak by¢ w jakiej$ mierze
dialogami wewnegtrznymi autora, ktory z sobg dyskutuje dwie filozofie,
dwa systemy zachowan: jeden odziedziczony, tradycyjny, zaufanie, do

" Tawfik al-Hakim, L’oiseau d’Orient, s. 53.

. Typowy, tradyeyjny, najbardziej pozgdany uklad przy zawieraniu mat-
7enstwa w rodzinach arabskich. Nazwa ,,c6rka stryja” (bint al-Am) byla i do dzi$
jeszeze czasem bywa uzywanym synonimem ,,zony” (zauga).
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ktérego stopniowo przestaje by¢ absolutne, drugi — nowy, jeszcze obcy,
w jakim$ sensie zawsze obcy, ale ktérego przydatnos¢ w nowym Swiecie
jest wyrazna, co nie znaczy, iz zostanie on przyjety. Dawne, spontanicz-
ne reakcje w praktyce ciggle obowigzujg. Nuty niepewnosci jednak sie
poiawity.

Ale czyz na marzeniu w kawiarni zakonczy sie historia milosci
Mohsena? Otdz pewnego dnia, siedzae jak zwykle na swym posterunku
i wpatrujac sie w okienko biletowe, przypomnial sobie starg anegdote
arabska, ktorg opowiedzial kiedys arabski poeta z IX wieku, Gahiz,
a mianowicie, ze pewien czlowiek straszliwie brzydki poslubil dziew-
czyne arabskg wielkiej urody i sprawil, iz pokochata go do szalefstwa.
Pytano go sie jak zdobyl jej serce. Woéwcezas odpowiedzial: ,,Namioty
nasze staly obok siebie, a noce byly dlugie”. Mohsen, do ktoérego nie
docieraty rady przyjaciela André, zdecydowal, iz Gahiz dal mu jedyng
rade, za ktérg powinien pdjsé.

Zamieszkal wiec wprawdzie nie w sgsiednim namiocie, lecz w po-
koju w tym samym hoteliku co Suzy. I znowu marzenia stworzyly
Swiat przezy¢ daleki od rzeczywistosci, a konfrontacja z rzeczywistoscig
byla bolesna. André wyjasnia sprawe prosto: ,,Przekonale§ sie, jest
takg samg dziewczyng jak inne, midinetkg jak tysigce innych [...] Oto,
moj stary, tak wyglada ta, ktoérg ty umiesciles w zaczarowanym patacu
z 1001 nocy i pod ktérej oknem kazale§ procesjom przechodzi¢. Cala
sprawa byla duZzo mniej wspaniala, niz sobie wyobrazales; mam na-
dzieje, ze jeste$ obecnie juz przekonany. Naprawde wiedz, ze nie jest
sprawg tak bardzo skomplikowang méc trzymacé¢ kobiete w ramionach
i to nie wymaga tracenia calych dni na refleksjach i marzeniach [...]
Mohsen spadl z tak wysoka, ze nic nie miato dla niego juz wartosci.
Odarty ze wszystkiego, nawet zycie wydalo mu sie posagiem zimnym
i bez wdzieku, a $wiat byl dlan niczym wiecej niz monstrum ghupoty.
Czul, w glebi swej duszy, pustke bezmierng, niemozliwg do zapelnienia,
i nie znajdujac niczego w odpowiedzi swemu przyjacielowi, odszedl, ze
spuszczong glowg” 2. Ideal siegnal bruku, ale znajomos¢ sie nie urwala.
Mohsen sie adaptowal. Co sie wiec zmienito? ,,Nic, kochal w dalszym
ciggu, lecz milos¢ nie miata juz tego smaku co dawniej. Jablko pozo-
stalo jablkiem; lecz to, ktére obecnie jadl, dojrzewalo w innym ogro-
dzie” ., Wkrotce zreszta Suzy odeszla, wroécitla do mezezyzny, z ktérym
byla kiedy$ zwigzana. I tak skonczyla sie mito§é @ U’Européen. 1 cieka-
we, czy 1 dla Tawfik al-Hakima, ktéory w 1946 r. ozenil sie, zgodnie
z rodzinnymi tradycjami, i jest dzisiaj ojcem 19-letniego syna i 17-let-

7 Tawfik al-Hakim, L’oiseau d’Orient, s, 119—120.
73 Ibidem, s. 122.
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niej corki, ktérag wychowuja siostry franciszkanki, jak to sie ciagle
czesto zdarza wsréd inteligencji egipskiej — jak kiedy$ przypisywal
to wujowi Selimowi, najpiekniejsze wspomnienia z czaséw mtodosci
wigzg sie z godzinami, spedzonymi na marzeniach w kawiarni naprze-
ciwko ,,Odeonu”?

Konflikt: marzenia — rzeczywisto$¢ stanie sie jednym z tematow
szeroko i wieloaspektowo dyskutowanych. Powies¢ Usfur min al-Szarq,
ktéra na watku mitosei Egipcjanina i Francuzki analizuje réznice kul-
tur w aspekcie zachowan przedstawicieli tych kultur, przejdzie nastep-
nie do poréwnania cato$ciowego tych dwu kultur. Mohsen, juz scep-
tyczny, po przebytych rozczarowaniach zwierza sie ,nihiliScie” rosyj-
skiemu Iwanowi, iz nie jest szczesliwy, tak jak i on chyba, a cale nie-

szczes$cie pochodzi stad, ze zyjg w ,,zamknietej wazie”., ,Nie znamy
rzeczywistosci, poniewaz nie mamy z nig zadnego kontaktu. Tymczasem
po to, by zyé, nie mozna marzy¢”. — To zdanie przeciwstawne dotych-

czasowym pogladom wyraza przejScie na pozycje ludzi z otaczajacego
go Swiata. Zdanie to dotgd bezskutecznie powtarzal mu przyjaciel Fran-
cuz, André. Teraz z nim sie zwraca do Rosjanina. Otdéz nastgpila zmia-
na w osobach prowadzacych dialog. W tej rozmowie Mohsen reprezen-
tuje skrajny poglad czlowieka zeuropeizowanego, natomiast Iwan, o kto-
rym autor mowi, iz stoi ,,na pdt drogi pomiedzy Wschodem a Zacho-
dem”, bedzie tutaj wyrazal idee samego autora.

Iwan powrodci do kwestii marzenia i rzeczywistosci. ,Marzenie —
i tylko marzenie odréznia czlowieka od zwierzecia. Dzien, w ktérym
zwierze mogloby zy¢ jedng minute poza swiatem rzeczywistoSci mate-
rialnej, dzien, w ktérym mogloby odniesé sie do $rodkéw duchowych,
by osiagngé swoje cele, dzien, w ktérym mogloby w swym lesie spedzi¢
noc na marzeniu przy §wietle ksiezyca, zamiast Scigaé swag zdobycz —
w tym dniu przestaloby by¢ zwierzeciem. Jedynie marzenie pozwala
mie¢ dostep do $wiata najwyzszego, do ktérego zwierze nie ma dostepu.
Ono jedynie dowodzi wyzszosci czlowieka, jest jego przywilejem, jego
korong krolewska” 74,

Pojecie $wiata rzeczywistosci i marzen przybiera tez dla autora
aspekt $wiata ziemskiego 1 pozaziemskiego. , Nowoczesna cywilizacja
Zachodu nie pozwala czlowiekowi zy¢ inaczej niz tylko w jednym $wie-
cie. Sekret wielkosci cywilizacji starozytnych lezal w tym, ze pozwala-
ty czlowiekowi zy¢é w dwu $wiatach [..] Te cywilizacje nazywam
cywilizacjami pelnymi. Lecz w pewnej fazie swej historii Afryka
i Azja zlgczyly sie i wydaly na $wiat dziecko: dziewczynke o jasnych
wlosach, ktora nazwana zostata Europg. I stala sie ona piekna, eleganc-

74 Jbidem, s. 100.
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ka i inteligentna, lecz lekka i egoistyczna; nie troszczy sie o nic innego,
jak o siebie samg i znajduje przyjemnos¢ w podporzadkowywaniu sobie
innych” 75,

W tym miejscu autor przypomina nam o Suzy, ktéra znala jedynie
rzeczywistosé wlasnych intereséw, cierpienia innych raczej jg bawity —
wskazujgc tym, iz powies¢ jest pisana ,,dwupoziomowo”. Jak zawsze
w ksigzkach Tawfika al-Hakima widzimy kilka warstw. Jedna, kiérg
sie¢ Sledzi bez wysitku, oparta na realnych zdarzeniach i sytuacjach,
wzigtych najczesciej z zycia samego autora, i druga, ktéra realizm
pierwszej warstwy przenosi w sfere symboli i pokazuje, ze sytuacje byly
tak dobrane, by rdéwnocze$nie wyrazaly 1 ilustrowaly ogoélniejsze
prawdy, ktére autor ma do powiedzenia. Czy jest to znowu konwencja
»bajek”, rodzaju literackiego, umilowanego przez Wschod?

Tymczasem jednak okres paryski i pobyt w Europie sie skonczyl.
Tawfik al-Hakim wraca do Egiptu i oto w liscie do przyjaciela André
tak okresla swoje samopoczucie po powrocie do kraju po 4 latach nie-
obecnosci; ,,jeSli mam ci krotko opisaé stan, w jakim sie znajduje —
uzyje jednego tylko slowa: samotno$é! [..] Samotnos¢ w najdoskonal-
szym i najskrajniejszym tego slowa znaczeniu” 6, A mieszkal wowczas
w Aleksandrii w domu rodzinnym i staral sie znaleZé¢ prace, oczywiscie,
zgodnie z wolg ojca, w sgdownictwie.

Listy do przyjaciela Francuza, ktore obejmuja tez pierwsze lata
po powrocie, pokazg nam pewna ewolucje, jakg w tym czasie pisarz
przeszed! lub jakg chcial nam przedstawi¢. Od poczgtkowego zagubienia
we wlasnym kraju i rozpamietywania zycia paryskiego, a wlasciwie
glownie kontaktéw ze sztuka europejskg, powoli wrasta na nowo we
wlasny swiat i glosi poglad o istnieniu jedno$ci kulturowej ludzkosci
w okreSlonych dziedzinach. Wyznaje przynaleznosé wszystkich bez
wzgledu na narodowos¢ do jedne] ojczyzny: cywilizacji wspdlczesnej.
Daje przyklad, jak stluchacze koncertu symfonicznego w sali Pleyela,
wszyscy obecni, bez wzgledu na to, czy bedzie to Francuz, Rosjanin czy
Niemiec — czujg sig ,,u siebie”, we wlasnej ojczyznie diwigku.

W jaki§ czas po powrocie zaczyna tez na nowo interesowa¢ sie lite-
raturg arabskg i jezykiem arabskim. Dochodzi do przekonania, ze prze-
swiadezenie o niezdolnosci jezyka arabskiego do wyrazania nauk $cistych
czy filozofii wyptywa przede wszystkim ze stabej znajomosci tego jezy-
ka. Krytykuje programy szkolne, ktére nie zaznajamiajg z calym bo-
gactwem jezyka i dziedzictwa literackiego, lecz wybierajg 1latwizny,
ktére potem wyrabiajg u ucznia przekonanie o ubdstwie wlasnego jezy-

7 Ibidem, s. 167.
" Tawfik al-Hakim, Zahrat el-Omr, s. 74, 75.
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ka i jego tradycji naukowych. Daje przeglad pisarzy arabskich, mi-
strzow jezyka i formy, autoréw znanych do dzis w calym Swiecie,
myslicieli i filozoféw, jak Ibn Haldun, Awerroes czy al-Gazali, ktérzy
wiedze starozytnego $wiata przyswajali Europie. Szczegélng wage przy-
klada do arabskiej literatury ludowej, wymieniajgc takie jej pozycje,
jak Antara, Magnun Laila, Kasir Arza i stawiajac na ich czele ,,utwor
artystyczny wspanialy” — Opowiadania z 1001 mnocy, nie zapominajgc
0 pozniejszych romansach, jak Abu Zaid al-Hilali, Saif Ibn Zi Yazan
i Al-Zahir Baibars.

Zastanawia sie tez, dlaczego np. na Koran, ktory stal sie modelem
dla jezyka, nie spojrzano jako na model dla literatury pieknej. Ta
watpliwos¢ Tawfika al-Hakima byla chyba bliska bluZnierstwa i widaé,
iz wypowiedzie¢ jg mogt woéwczas tylko muzulmanin, ktéry przeszedt
szkole Renana i europejskich racjonalistéow. Tawfik al-Hakim, jak widag¢,
nie uznawal nadprzyrodzonego charakteru Koranu, ktéry uznawata sil-
nie rozpowszechniona teoria powstania Koranu méwiaca o jego doslow-
nym ,,podyktowaniu” Mahometowi, ktéra dopiero w okresie modernizmu
zaczela by¢ usuwana w cien przez interpretacje bardziej swobodna, iz
tre$¢ pochodzi od Boga, a sformulowanie jej bylo dzielem Mahometa.
Stowo Boze, ktére przeszlo przez psychike czlowieka. Stad tez jezyk
arabski — ktéry posiadal znamie $wietosci jako jezyk, ktorym Bog bez-
pos$rednio formulowal swe prawa — jest obok samej religii symbolem
tak niestychanie silnym, jednoczgcym Arabéw. Przekonanie o sacrze,
ktdrg otrzymat jezyk arabski przez fakt, iz byl bezposrednim narzedziem
Boga, odbilo sie np. na tym, ze kiedy zaczeto drukowaé pierwsze arab-
skie ksigzki w Stambule, poczgtek XVIII w. (w Slad za drukarniami
arabskimi w panstwach europejskich), skrajnie ortodoksyjne kota mu-
zulmanskie uwazaly drukowanie Koranu i innych dziet religijnych za
brak szacunku dla religii. Wida¢ z tego, iz kaligrafowanie tekstéw reli-
gijnych mialo w sobie jaki$ odcien obrzedowosci, kultu. W koncu po
o$wiadczeniach najwyzszych autorytetéw religijnych wprowadzono
dwa ograniczenia co do drukowania ksigzek: zakaz drukowania Koranu
i jego Komentarzy jak i Tradycji Proroka oraz prawa muzulmanskiego,
ktére mialo réwniez charakter sakralny.

Poglady Tawfika al-Hakima na religie i wplyw, jaki mial na te
poglady pobyt w Europie, wyraznie nam autor przedstawil w Ptaku ze
Wschodu. ,,Pod wptywem kultury wspolczesnej moja wiara drzy, jak
delikatny kwiat — moéwi Mohsen — a autor dalej dodaje za niego: On
zawsze czul, iz nie zamieszkuje jedynie ziemi, ze zycie wiedzie go ku
niebu. Mial swych przyjaciol i opiekunéw wséréd swietych i zawsze sobie
przypominal, jakg pomoc mu dawala Saida Zainab — najczystsza
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w trudnych momentach. Ta jego patronka istniala tak oczywiscie w je-
go zyciu, ze za kazdym razem, gdy znajdowal sie w klopocie, szedl
uklekngé¢ przed zloconymi kratkami jej grobowca, by prosi¢ jg o pocie-
che i pomoc. Wszystko co mu sie przydarzylo szczeSliwego w zyciu,
bylo ze szczodrosci jej reki [..] Zdarzalo mu sie nawet wyobrazaé ja
sobie, jej posta¢ i rysy, widzial ja rzeczywiscie tam, wysoko, ubrang
we wspanialg szate bialg, jak nie przestawala czuwaé nad nim” 77, Jakze
daleki jest tutaj Tawfik al-Hakim od zasad ortodoksyjnego islamu, ktéry
malo, iz nie toleruje kultu ,s$wietych” muzulmanskich, ale uwaza za
jedng z podstaw wiary pojecie Boga transcendentnego, nie wyobrazal-
nego na podobienstwo ludzkie. Pojecie inkarnacji jest czym$ obcym
duchowi islamu — to jedna z podstawowych réznic z chrzescijanstwem,
bezwzglednie podkreslanych. Tymczasem wiara Tawfika al-Hakima jest
zwigzana z typowymi muzulmanskimi wyobrazeniami ludowymi, ktére
w Egipcie oprécz pewnego nurtu istniejgcego od IX w. w tradycjach
islamu posiadaja tez rodzimg tradycje kontaktéw z koSciolem koptyj-
skim, skad wiele elementéw przeszlo do popularnych wyobrazen reli-
gijnych.

Ale coz sie stalo z patronks Tawfika al-Hakima na terenie Europy?
»USwiadomil! on sobie nagle rzecz straszng. Dopiero teraz pomyslal
o Saidzie Zainab. Mijaly dnie na czytaniu setek dziet od Grekéw az do
Woltera [...] Saida Zainab zniknegla z jego duszy, jak gwiazda zgaslta na
firmamencie pod promieniami stonca [...] palgcego slonca rozumu Wolte-
ra i Nietzschego 78",

Przypomina tez swojg wizyte w kosciele Saint-Germaine de-Preés
i przepych, jaki w nim widzial. Uwaza, iz pod formami zewnetrznymi
gubi sie ducha i szczero$¢ przezy¢é. Ze nie ma zasadniczych réznic mie-
dzy 3 wielkimi religiami monoteistycznymi — ,nie ma antagonizmu
miedzy nimi, jak nie ma antagonizmu miedzy czlonkami tego samego
ciata. Bledem krucjat bylo spowodowanie masakry czlonkow tego jed-
nego ciala, ludzkosci. A bardziej jeszcze tragiczne sg «krucjaty» intelek-
tualne, ktére znieksztalcajg zasady tych 3 religii [...] Nic nie jest totalne.
Wszystko sie wzajemnie dopelnia” 7. Rozwijajac dalej mysl, Tawfik
al-Hakim uwaza, iz nie jest mozliwe w tej chwili wierzyé tak, jak wie-
rzyli pierwsi chrzescijanie czy towarzysze Mahometa. Kiedy Zachod

7 Tawfik al-Hakim, L’oiseau d’Orient, s. 102. Poréwnajmy to z piede-
stalem, na jakim ustawial kobiete. Kult kobiety w tych aspektach tak wyrazny
u Tawfika al-Hakima psychoanaliza moze by odniosta do dominacji matki
w domu,

B Tawfik al-Hakim, L’oviseau d’Orient, s. 103,

® Ibidem, s. 163.
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otrzymal ze Wschodu religie, byla ona czysta, dopiero w ciggu wiekow
ubrano jg, poztocono i znieksztalcono, az wreszcie cywilizacja europejska
wspobliczesna zanegowala istnienie innego, niematerialnego $wiata.

Roztacza tez przed nami autor zgubne skutki cywilizacji i wynalaz-
kéw. Porwani przez tempo Zycia nie umiemy korzystaé¢ z czasu, ktory
zaoszczedzimy. ,Natura sie ms$ci — ten czas, ktéry jej ukradniemy,
sami potem przemarnujemy [...] Cywilizacja wspodlczesna stara sie stlu-
mi¢ w nas naturalne sily i wyzsze wartosci. Nieszcze$ciem naszej cy-
wilizacji jest tez rozwoj industrializacji. Produkcja stwarza nowego
boga — zloto” (poglad na role maszyny i techniki w $wiecie wspdiczes-
nym niewiele si¢ zmieni u autora, zobaczymy to np. w jego utworze
o charakterze fantastyczno-naukowym pt. Rihla ila-1-Ghad [Podréz
w jutro] wydanym w 1957 r.). Tymczasem niepiSmienna i nie umiejgca
czyta¢ Arabka moze prawdziwie rozkoszowaé sie poematami najwiek-
szych poetéw arabskich (ktore bedg jej recytowane). ,Prawdziwa kul-
tura nie jest zwigzana ze znajomoscig pisania i czytania”.

Te i inne poglady i przekonania o kryzysie moralnym, ktéry prze-
zywa cywilizacja europejska, dzieli autor z opinig publiczng wyste-
pujaca w Egipcie w okresie po I wojnie swiatowej i utrzvmywang tez
przez samych Europejczykéw. Na przykiad Guenon publikuje w 1927 r.
ksigzke pt. Crise du Monde Moderne, w kibérej widzimy poglady dos$é¢
negatywne co do cywilizacji industrialnej. Wydaje sig, iz Tawfikowi
al-Hakimowi nie byla obca owa ksigzka. Roéwniez ,,Cahiers du Mois”
prowadzilo w tym czasie ankiete pt. ,,Apel Orientu”, ktéra studenci
arabscy znajdujacy sie wéwczas w Paryzu musieli sig interesowac 89,

W owym czasie duze wrazenie zrobilo na autorze nawrocenie sie
J. Cocteau. Napawalo go optymizmem to, iz jest mozliwe, by intelek-
tualista europejski, czlowiek niewierzacy, wychowany w centrum cywi-
lizacji zachodniej, mégt powrdcié do religii. Jednakze, jak pisze, ,,po
lekturze jego listow, ktére wymienit z Maritainem [...] zrozumial [Taw-
fik al~Hakim — T. P.], ze sa to listy pisane pieknym stylem i wyrazaja
blyskotliwg inteligencje, ale przeciez nie mogg to byé strony literatury!
Oni tworzg literature, ci ludzie, nawet w dzien, ktory, jak nam staraja
sie wmowié, stanowil dla nich sprawe Zycia i $mierci. Rdéznica miedzy
elementem duchowym na Oriencie i na Zachodzie jest taka sama, jak
pomiedzy Chrystusem a iluzjonistg [...] To, czego chca, to pelne zaan-
gazowanie serca, $lepa wiara, wiara, ze Chrystus jest w niebie, ze Bég
jest Bogiem, jak w to wierzg «ubodzy duchem», i ze raj jest tym, czym
wyobrazajg go sobie ci, o ktérych powiedzial Chrystus [..] «szczeSliwi

8 J. Berque, Les Arabes d’hier & demain, Paris 1960, Seuil, s. 33.
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pokornego sereca». [..] Tak, Europa jest skonczona, nie ma niczego, co
mogloby jg zbawié, poniewaz wszystko obraca w literature i klamstwo.
Zbawienie moze przyj$¢ jedynie z zewnatrz. Stad, gdzie powietrze jest
czyste, z Orientu’ 81,

Lecz teraz druga strona osobowosci Tawfika al-Hakima — artysty
buntuje sie, szuka wartosci, ktére sg cos warte w tej cywilizacji. Znaj-
duje je nie w nauce, rozwoju materialnym, lecz przede wszystkim
w sztuce. ,,A Beethoven? Oto prorok milosci i pokoju, zdolny zapewni¢
na zawsze chwale Zachodu, o$wiecié serca, oczysci¢ ludzkosé! [..] Tak,
Beethoven, Haendel, Mozart, Haydn, Jan Sebastian Bach, Michat Aniot,
Rafael, Rembrandt, Pascal, Swiety Tomasz, Kopernik, Galileusz, Dante,
jeszcze inni — wszyscy ci bohaterzy rozkwitli, jak kwiaty w ogrodzie
chrzedcijanstwa [...] ale [...] chodZmy do zrédet [...] tam” 82,

I zndéw zmieniajg sie osoby dialogu, prowadzonego ciggle miedzy
Iwanem a Mohsenem, a w istocie pomiedzy myslami Tawfika al-Hakima,
ktory przypatruje sie problemom od réznych aspektow, ustawiajgc sie
ciggle od innej strony — jak autor arabskiej kasydy, ktéory w taki
wlasnie sposéb opisuje konia lub wielblada, zgodnie z uznang konwencja
artystyczng. Jako uczen reformatoréw egipskich, ktérzy szukali przy-
czyn zacofania krajow arabskich, a szczegélnie tych Egipcjan, ktorzy
dazyli do znalezienia lekarstwa na chorobe wlasnego kraju — Tawfik
al-Hakim tym razem znéw jako Mohsen powie: ,uwazaj! Juz nie ma
teraz czystego zrddla. Ascetyzm znikng! nawet z Orientu! [...] Czlowiek
zyjacy na Oriencie wierzy obecnie w misje wspélczesnej nauki euro-
pejskiej bardziej niz w misje Prorokow”. Ale Ptak ze Wschodu sam tez
uwaza, iz ,,mimo wszystko Zachodu nie powinno sie odrzuci¢, lecz do-
rzucié. Pozbawiona swej arogancji, poczucia pelnej samowystarczalnosci
i wyzszosci cywilizacja europejska bedzie baza tego, co nazwiemy
w przyszlosci cywilizacjg powszechng. Cywilizacjg czlowieka [...], ktéra
zawiera¢ bedzie wszystko co piekne, pozyteczne i trwale, tak na Zacho-
dzie, jak i na Wschodzie”,

Te przekonania Tawfika al-Hakima znajdowaly potwierdzenie
w innych jego publikacjach, nie byly tez pogladami czysto personalny-
mi, Egipt okresu miedzywojennego myslat podobnie,

Po powrocie z Europy w latach trzydziestych Tawfik al-Hakim
opublikuje wiekszo$¢ swoich utworow, ktére utrwalg jego imie. Wsrod
nich ujrzymy utwory sceniczne: Szecherezada wydana w 1934 r., Ahl
al-Kahf" (Bracia $pigcy) w 1933 r.,, Mohammed — dialogowana biografia

81 Tawfik al-Hakim, L’oiseau d’Orient, s. 170, 179,
82 Ibidem, s. 185, 186.
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Mohammeda Proroka, nowa forma podej$cia do biografii Mahometa
(pisana w tym samym okresie co Zycie Mahometa piéra M. Husseina
Haykala), a wydana w 1936 r., wreszcie utwory powiesciowe Awdat
al-Ruh, wydany w 1933 r., Yawmijat Naib fi-l-Ariaf (Dziennik proku-
ratora wiejskiego) w 1937 r. i Usfur min al-Szarq (Ptak ze Wschodu)
w 1938 r.

Dziennik prokuratora wiejskiego obejmujacy wycinek czasu w la-
tach trzydziestych zaczyna sie w miejscu, na ktérym autor zatrzymuje
swg opowies¢ autobiograficzng Zahrat el-Omr, to jest nadwczas, gdy
mlody Tawifik al-Hakim, po rozpoczeciu pierwszej pracy po powrocie
do Egiptu, dostaje sie do malego miasteczka prowincjonalnego, gdzie
zastepuje prokuratora. Podejmujgc kariere prawniczg powie Tawfik
al-Hakim: ,,Umart artysta [...] A duch jego wszedl w cialo prawnika” 3,
Znamy to juz dobrze. ,,Umart Gustaw, narodzit sie Konrad”, ale Konrad
borykajacy sie ze sprawiedliwo$cig na prowincji egipskiej. Mimo to
pozostal artystg. Rezultat — Dziennik prokuratora, w ktéorym opisane
drobne, satyryczne najczesciej scenki z zycia prowincji egipskiej, pro-
mieniujgce stylem Gogola. Nie Gogol byt mu jednak wzorem, mimo iz
Dziennik prokuratora jest jedng z tych niewielu ksigzek arabskich
Swietnie przyjmowanych przez gust Europejczyka i wydawaé by sig
moglo napisany jest tak, jak wiele Dziennikéw, ktére znamy z réznych
literatur. Tymczasem natchnieniem byly autorowi znowu Opowiadania
z 1001 mocy, jak nam sam sie zwierzy. Powie kiedy$: , Literatura arab-
ska wspblczesna, nawet w jej formie najbardziej nowoczesnej nie za-
pomniala — niewagtpliwie instynktownie — techniki pewnych trady-
cyjnych utworéw. Przepraszam, iz cytuje jedng z mych wlasnych prac,
poniewaz przyklad jest frapujacy. Chodzi o Dziennik prokuratora wiej-
skiego. Nie jest to Dzienmnik w pelnym tego slowa znaczeniu. Jego
«dnie» sg opowiedziane na sposéb 1001 nocy. Kazdego dnia opowiedzia-
ny jest wypadek jakis, ktéry mozna by traktowaé jako odrebng historie,
gdyby nie obecnos$¢ pewnych oséb, ktore jednoczg wszystkie opowiada-
nia poprzez ksigzke, jak to czynila Szeherezada, Szahrijar i Donizada.
Slady tej starej techniki pozostaja jednakze ukryte pod formg, ktoérg
uwazamy za nowoczesng’ 84,

Nie zatrzymujac sie diluzej nad Dziennikiem prokuratora, ktéry
oprocz owej techniki o zadziwiajgcej inspiracji nie wniesie nam zadnych
nowych elementéw, wspomnimy jeszcze, iz w 1944 r. opublikowany
zostat ostatni z utworéw o charakterze powiesci pt. Al-Ribat al-Muqad-

83 Tawfik al-Hakim, Zahrat el-Omr, s. 250.
8 Tawfik al-Hakim, Les Lettres arabes d travers ce dernier quart de
siécle, ,,Cahiers du Sud”. ,I’Islam et 1'Occident”.
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das (Swiety zwigzek), ktory pokazuje, jak mloda Egipcjanka pod wply-
wem czytanej lektury modeluje swoje zycie na wzor ,,wolnej” kobiety
europejskiej i doprowadza do rozpadu wlasnej rodziny. Ksigzki tej jed-
nak na tym miejscu nie bedziemy szczegélowo analizowaé.

W okresie II wojny Swiatowej i po wojnie powstang liczne utwory
sceniczne oraz utwory o charakterze eseistycznym poswigcone gléwnie
rozwazaniom na tematy zwigzane ze sztukg i filozofig. Tawfik al-Ha-
kim, ktéry w 1936 r. pozegnal kariere prawnicza i oddal sie wreszcie
literaturze, cieszy sie dzisiaj wielkim prestizem wsréd két zaréwno inte-
lektualnych, jak i szerokiej czytajgcej publicznosei arabskiej. Stojac
w dalszym ciggu z daleka od politycznej dzialalnosci, rozwija dziatalnosé¢
literacka, giéwnie w zakresie dramatu (w tym mocno dyskutowany,
a wydany w ostatnich latach dramat w stylu egipskiego Becketta). Okres
wydawania utworéw okreslanych mianem powieSci w zasadzie zakon-
czyl sie w latach miedzywojennych. W ostatnich jednakZze miesigcach
Tawfik al-Hakim zaczal publikowaé w odcinkach w czasopismie ,,Al-
Ahram” nowy, przez siebie propagowany rodzaj literacki, ktéry sam
okreslit mianem al-masriwayat (okreslenie zawierajace w sobie polgcze-
nie dwu form literackich: sztuki teatralnej masrahiyat i powiesci
riwayat). Piszac chodzilo mu, jak to obrazowo sam podkreslit, o ,,mal-
zenstwo sztuki teatralnej z powiescig”.

Wykaz drukowanych ksigzek, ktory Tawfik al-Hakim dal mi w cza-
sie jednej z naszych rozméw w 1964 r. w Kairze (rozméw, ktore stano-
wily réwniez zrédlo wielu zamieszezonych tu informacji), wynosi 42 po-
zycje. Utwory, ktére zostaly przetlumaczone na jezyki europejskie, to
Szeherezad, Ahl al-Kahf (Bracia $pigcy), Usfur min al-Szarq (Ptak ze
Wschodu), Jawmijat Naib fi-l-Ariaf (Dziennik prokuratora), Awdat al-
Ruh (Powrét ducha). Zamieszczone na wstepie ostatniego wydania
Awdat al-Ruh (niestety brak roku wydania i brak danych co do kolej-
nych wydan ~— sgdzi¢ jednak mozna, iz jest to wydanie z lat 1960 i ze
Jest kolejno dalsze niz drugie) trzynascie wycinkéw z prasy francuskiej,
miedzy innymi takich powaznych firm, jak ,,I’Aurore” czy ,,.La Critique
Literaire” z roku 1937, to jest po ukazaniu sie tlumaczenia ksigzki na
jezyk francuski, a raczej niepelnej, skromnej w rozmiarach i zubozajg-
cej oryginal pod wzgledem artystycznym adaptacji na jezyk francuski —
Swiadczg o echu, jakie ksigzka wywolala nawet wsrod francuskiej opinii
literackiej. Powiesci tej wlasnie poswiecimy teraz szczegdlng uwage.
Jest ona do dzi§ dnia uwazana za jeden z najwazniejszych utworow
wspolczesnej egipskiej literatury. Jej rola w rozbudzeniu ,,ducha naro-
dowego” egipskiego odpowiada w pewnym stopniu roli Trylogii Sien-
kiewicza, pisanej ku pokrzepieniu serc.
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Dzisiaj jej autor, Tawfik al-Hakim, byly diugoletni dyrektor Biblio-
teki Narodowej w Kairze, jest czynnym czlonkiem Wyzszej Rady Sztuk,
Literatury i Nauk Spotecznych (rodzaj egipskiego odpowiednika dawnej
Polskiej Akademii Umiejetnosci) i Akademii Jezyka Arabskiego. Oproécz
tego jest czlonkiem rady najwiekszego dziennika egipskiego ,,Al-Ahram”,
gdzie kieruje dzialem literackim. Posiada kilka odznaczeh panhstwo-
wych, nadanych za szczegdlne zaslugi w dziedzinie literatury. Jeden
z niedawno otwartych teatrow kairskich nazwany zostal ,Teatrem al-
Hakima”, by uczci¢ jego ogromne zastugi, polozone tez przy rozwoju
wspolczesnego teatru arabskiego.

«POWROT DUCHA» TAWFIKA AL-HAKIMA I JEGO WIZJA ODRODZENIA
EGIPTU

Powies¢ Awdat al-Ruh (Powrét ducha) pisana na obczyZnie podczas
pobytu we Francji, jak sie nam przyzna autor w ksigzce Sign el-Omr
(Wiezienie Zycia), jest znowu znang nam, chociazby z historii powstania
Zainab M. H. Haykala, ewazjg w strone stron rodzinnych i lat dziecin-
no-mlodzieniczych. Réwnoczesnie $wieze wspomnienia patriotycznej re-
wolucji 1919 r. silnie podziataly w Egipcie (jak rewolucja francuska,
ktéra odbicie swoje znalazta w tworczosci francuskich pisarzy) na roz-
woéj tworczosci w duchu patriotyeznym. Powstawaly poematy patrio-
tyczne, kasydy, jak slawna kasyda Hafiza Ibrahima, prasa wypelniona
byta artykulami, ktére obracaly sie wokédl wydarzen politycznych i po-
budzaly opinie publiczng. Tawfik al-Hakim uwazal, iz potrzeba réwniez
utworu powiesciowego, ktéry lgczylby relacje zdarzen z artystycznym
ich przekazem. Jednoczeénie znalazla tu wyraz idea ciagtosci kultury
egipskiej — istnienia elementéw statych, ktore pozostaly nosicielami tej
kultury poprzez wieki, trwajge mimo przychodzacych i odchodzgcych
kolejno réznych cywilizacji, i sg w tej chwili bazg dla odradzajacego
sie znowu narodu. Tym elementem niezmiennym od czaséw faraonskich
do czaséw obecnych, stale obecnym w dolinie Nilu sg ludzie, ktorzy tak
jak za czaséw faraonskich tak i dzisiaj czerpig szedufem — zZurawiem
wode z Nilu, by nawodnié pola, ktére bez tego zamieniltyby sie w pu-
stynie. Fellach egipski, nie Beduin czy kupiec, fellach, zwigzany z zie-
mia, ktérg uprawia od tysigcleci, jest nosicielem kultury nie arabskiej,
nie muzulmanskiej, lecz terytorialnie egipskiej. Dla Beduina ojczyzna
w sensie terytorialnym jest slowem pustym, dla fellacha najbardzie]
zrozumialym. Powrét ducha — odrodzenie nalezy do fellacha, tak jak
ziemia odradza sie dzieki jego rekom kazdego roku. Odrodzenie Egiptu
jest u Tawfika al-Hakima, jak juz wspominaliSmy, polaczone réwniez
z syrpbolikq staroegipska. Te warstwe znaczeniowg analizuje wnikliwie



EGIPSKIE ODRODZENIE KULTURALNO-LITERACKIE 117

Ali al-Ray, autor wydanej ostatnio ksigzki, zawierajgcej szkice o wspot-
czesnej egipskiej literaturze powiesciowej 8.

Zanim przedstawimy tresé¢ powiesci, powiemy pare slow o tym, jak
powstawala. Otéz po napisaniu jej w Paryzu (data na koncu ksigzki
wskazuje rok 1927) autor doszed! do przekonania, iz nie stala sie tym,
czym miala sie¢ sta¢ w zamys$le autora, i zostala odlozona do szuflady
(by¢ moze dlatego w ksigzce Zahrat el-Omr nie widzimy wzmianki o jej
powstaniu). Juz po powrocie do Egiptu, gdy autor pracowal jako po-
mocnik prokuratora w miescie Tanta, pokazal pewnego dnia manuskrypt
swemu koledze po fachu, ktéry byl milosnikiem literatury. Ten zabral
rekopis i autor nie zobaczyl go juz wiecej az po wydrukowaniu (rok
1933).

Awdat al-Ruh bylo tez chyba réwniez rodzajem chopinowskiej Etiudy
rewolucyjnej, holdem zlozonym rewolucji z perspektywy paru lat, re-
wolucji, w ktérej autor nie bral bezposredniego udzialu, komponowat
tylko hymny patriotyczne, ktére Spiewali na barykadach jego koledzy.
On sam nigdy nie wzigl broni i wstrzymywal sie od wszelkich aktow
przemocy 36,

Ksigzka podzielona jest na dwa tomy (razem liczy przeszio 500 stron
druku). Na wstepie kazdej czesci motto ze staroegipskiej Ksiegi zmar-
tych. Dla cze$ci I mowi ono o czasie 1 0 wieczno$ci, motto dla czesci 1I
jest tak charakterystyczne, iz zacytujemy je w catosci: ,,Wstan! [...]
Wstan o Ozyrysie, Jam two6j Syn, Horus. Niech wejdzie w Ciebie Zycie.
Niech Cie nie opusci Twoje prawdziwe serce, serce dawne”.

Tresé powieSci jest znowu tylko jedng plaszczyzng realiow i znéw
o charakterze autobiograficznym, ktéra daje nam obraz rzeczywisty
zycia egipskiej rodziny klasy Sredniej, z najdrobniejszymi opisami kon-
kretnych sytuacji, stosunkow i ukladéw rodzinnych, ze zwyklym dla
Tawfika al-Hakima zmystem humoru i darem obserwacji. Jak zwykle
tez ta pierwsza plaszczyzna, na ktoérej nie wtajemniczony czytelnik
z latwoscig moze poprzesta¢, kryje za sobg drugg, ktérej sama dostar-
cza symboli, 1 ktérg demonstruje.

Powie$¢ posiada tez rodzaj formy ramowej. To, jak pamietamy,
konwencja 1001 mocy. Ten sam obraz powtérzony z malymi niuansami
na poczgtku i na koncu utworu, tak jak ten sam motyw powtarzajacy
si¢ w muzyce arabskiej, bedgcy dla Araba przedmiotem estetycznego

8% Ali al-Ray, Darasat fi-l-riwaya al-misrija, Cair 1964, s. 124, 125 i n.
8 Powie o tym sam w Usfur min al-Szarq (Ptak ze Wschodu); L’oisean
d’Orient, s. 15,
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przezycia, sprawia, iz utwér staje jak gdyby poza czasem, konczy sie tu,
gdzie sie zaczgl, jak symbol wiecznoSci — koto.

Ot6z takg ramg powieSci jest obraz pieciu mezczyzn, lezgcych
w l6zkach w jednym pokoju, jedno 16zko obok drugiego. W pierwszej
scenie lezg chorzy na hiszpanke, w ostatnim rozdziale ksigzki w sali
szpitala wieziennego, zlapani przez Anglikéw po demonstracji ulicznej
w 1919 r.

Kim sg ci ludzie? To czlonkowie rodziny, ktora skiada sie z 3 braci:
Hanafiego, Abduha i Selima, z ich mlodego kuzyna Mohsena (pod kto-
rym ukrywa sig autor), niezameznej starszej siostry Zanuby i sluzgcego
Mabruka. Mieszkajg w Kairze, w dzielnicy Saida Zainab, przy ulicy
Salama, Hanafi, najstarszy z braci, jest nauczycielem, mlodszy Abduh —
inzynierem, Selim — wojskowym w randze kapitana, a Mohsen chodzi
dopiero do szkoly $redniej.

Rodzice Mohsena, ktérzy mieszkali woéwcezas na prowincji, oddali
chiopca do szkolty w Kairze i tak dom przy ulicy Salama stal sie dlan
prawdziwym domem, w ktérym czul sie lepiej niz w swym rodzinnym
i do ktorego wracal z niecierpliwoscig. Tu bowiem czul sie dopiero
jednym z grupy.

Pierwszy tom ksigzki opowiada nam historie milosci Mohsena do
Saneyi, corki lekarza, mieszkajacego w tym samym domu. Mohsen jako
kilkunastoletni chlopiec nie jest jeszcze traktowany jak mezezyzna, stad
mozliwosé jego odwiedzin w domu Saneyi. Jak do tego doszio? Mimo
iz obydwa domy sa juz domami inteligenckimi w nowoczesnym tego
slowa znaczeniu (ojciec Saneyi — lekarz, wujowie Mohsena — inzynier,
nauczyciel, oficer — zawody nie nalezgce do tradycyjnych), w domach
obyczaje jednak sg tradycyjne. Swiat kobiet zyl osobnym zyciem. Mez-
czyzni chodzili do kawiarni, gdzie godzinami wysiadywali, palgc szisze
(egipska nargila), grajac w taula (rodzaj warcabow) lub dyskutujgc ze
znajomymi. Kobiety odwiedzaly sie wzajemnie, czesto poprzez przyty-
kajgce wysokie tarasy lub plaskie dachy sgsiadujgcych domoéw (to sg
owe slynne ulice kobiet arabskich), nie widziane przez mezczyzn, ktérych
obserwowaly zza delikatnych drewnianych maszrabij w oknach, same
z zewnatrz niewidoczne.

Tak tez kontaktowaly sie Zanuba z Saneyg. Mohsen siedzgcy Kkie-
dy$ na tarasie wewnetrznym wraz z Zanubg poznal Saneye, ktoéra przy-
szta w odwiedziny do Zanuby. Saneyia zaprosila ich oboje do domu.
Okazalo sie, ze grywa na fortepianie, a Mohsen, ktéry mial piekny glos,
nie mial okazji nauczy¢ sie gra¢. Teraz zaczal przychodzi¢ do domu
Saneyi na ,lekcje” muzyki. Matka Saneyi w pierwszej chwili zaszoko-
wana pomystem corki, ze jaki$ ,,0obcy mezezyzna” mogtby wejsé do ich
domu i widywa¢ sie z coérkg, gdy poznala 15-letniego chlopca, doszila do
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przekonania, ze do ,,meZczyzn” jeszcze sie go nie zalicza, i pozwolila na
owe ,lekcje”.

1 tak fortepian — $wiezy stosunkowo element w domu egipskim,
a dotad jeszcze $wiadectwo poziomu domu i konieczny mebel w kazdym
salonie umeblowanym calkowicie po europejsku — stworzyl nowag sy-
tuacje — kontakt natury towarzyskiej miedzy mlodg dziewczyng
a chlopcem, ktorzy moga sie swobodnie z sobg widywaé. Z kolei za tym
elementem zjawig sie inne, europejskie, romantyczne, przejete i bardzo
czesto uzywane przez arabskich pisarzy rekwizyty, jak np. chusteczka
Saneyi, ktorg znajduje Mohsen i nosi na sercu, grzeczno$ci prawione
w salonie, jak nakazuje bon ton w jezyku francuskim, z ktérego miodzi
znajg kilka stéw w rodzaju bon soir, merci itd.

Mohsen znajduje sie catkowicie pod urokiem dziewczyny — mlo-
dziencza mitos¢ czyni z niej ideal nieosiggalny mimo bliskosci. Rozmowy
toczg sie w konwencji obowigzujacej w salonach — o literaturze. Okazuje
sie, ze Mohsen czytuje poezje. Saneya, panienka z dobrego domu, czy-
tuje powiesci oraz poezje, z ktérej czasem przy fortepianie czyni melo-
deklamacje. I od tego jakze nam dobrze znanego obrazu panienki przy
fortepianie z mlodzienncem obok stojagcym Tawfik al-Hakim, Egipcjanin,
nagle przeskakuje kulture i Mohsen patrzac na twarz Saneyi widzi
w niej Izyde, ktérej twarz zapamietal z ksigzki z historii starozytnego
Egiptu. Ten sam wyraz, te same krotko obciete, czarne wlosy. Izyda
przy fortepianie. A woéwczas Saneya zwraca sie do Mohsena z prosba,
by jej opowiedzial historie tancerki-$piewaczki i jej zespotu, ktory
czesto bywal w domu jego babki, gdy ta chorowala. Taniec i Spiew
mialy jg rozweseli¢. Autor wigcza tu do ogoélnej narracji opowiadanie
Mohsena, ktére mogloby stanowi¢ odrebng cato$é. Tym razem jednak
to Szeherezada stucha, a Shahrijar opowiada. Opowiadanie to w ksigzce
zajmuje caly duzy rozdzial (55 stron).

Tymczasem wszyscy bracia po kolei zakochuja sie w Saneyi. Oczy-
wiscie oni nie bedg mogli przychodzi¢ do domu i widywaé jej. Jednakze
Abduh, inzynier, pewnego razu jest proszony o naprawienie elektrycz-
nosci i wowczas to usltyszal szelest sukni Saneyi w drugim pokoju i glos
dziewczyny, ktora prosi stuzgcg o podanie mu kawy. Nastepnie Selim
poszed! do domu Saneyi, by naprawi¢ fortepian i ustyszal jej glos, nie
widzgc postaci. Rozmawiala z nim bowiem z drugiego pokoju za po-
$rednictwem Zanuby. Zakochany Selim pisze tymczasem list do Saneyi
wyznajac jej swg mitos¢é. Listy milosne — to tez nowa moda. Oczywi-
Scie sg one adresowane do ,wyksztalconych” dziewczat, by nie musialy
ich dawa¢ komus$ do odczytania. List Selima byl po prostu przepisanym
fragmentem z powiesci francuskiego pisarza (nie znamy jego nazwiska)
pt. Magdulin (?), przelozonej czy adaptowanej na jezyk arabski przez
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Manfalutiego 87. Nie dotarl zresztg do ragk adresatki. Ojciec jej przestat
go z powrotem wysylajgcemu. Pierwszy tom konczy sie po czulym
pozegnaniu wyjazdem Mohsena na tydzien do rodzicéw.

W tomie II mamy zageszczone problemy. Pierwszy tom, o charak-
terze gléwnie lirycznym, chociaz nie pozbawiony elementéw satyrycz-
no-obyczajowych, np. opis praktyk magicznych Zanuby, ktéra stara sie
pozyskaé¢ mitos¢ przystojnego sgsiada, Mustafy Ragi 88, moéglby spelniaé
role wstepu do kasydy, ktéra dopiero po poczatkowym fragmencie
liryeznym mogla zajgé sie zasadniczymi opisami, jak przewidywala jej
konwencja. Akcja tomu II zaczyna sie od podrézy pociggiem Mohsena
do domu oraz opisu rozmowy podroinych w przedziale. Kto§ przy-
pomina, jak podrézowal pociggiem w Europie i przez szereg godzin nikt
z jadgcych do siebie stowa nie powiedzial, na co drugi z podréznych
odpowiada: To kraj pozbawiony serc [..] Nie tak jak u nas. Czy to
Koptowie, czy muzulmanie — wszyscy$my braémi”. Podkre§lanie na
kazdym kroku jednos$ci Egipcjan i silnego poczucia przynaleznosci do
grupy, dzialania grupa, ktéra nie ma sobie przeciwstawnej; nie dziele-
nie, a zjednoczenie — bedzie odtad jedng z glownych tez ksigzki. Pa-
migtajmy zresztg, iz w owym czasie, w okresie poprzedzajagcym rok 1919
i w czasie rewolucji, zjednoczenie sie Koptéw z muzulmanami byto
w istocie zadziwiajgce. Po raz pierwszy, w walce o niepodleglo$¢ kraju,
zrezygnowano z podzialu ,swoi” — ,obcy” opartego na zasadach przy-
naleznosci religijnej. ,,Obcym” dla Kopta stal sie wéwcezas Anglik, mimo
iz byl wyznawcg podobnej religii, a ,,swoim” stawal sie¢ wyznawca Ma-
hometa. Nawet usilne starania Anglikéw, by wzniecaé antagonizm kop-
tyjsko-muzulmanski w tym okresie okazaly sie nieskuteczne. Pisze
o tym Kopt, Salama Musa, w swojej Autobiografii: ,Koptowie silnie
stali ramie w ramie z muzulmanami. Mtodzi muzulmanie przemawiali
z ambon koscielnych, tak jak mlodzi Koptowie przemawiali z ambon
meczetowych” 89,

W przedziale pociggu w dalszym ciggu poréwnywano obyczaje euro-
pejskie i egipskie. Brakowi zmystu spolecznego, ktory =zostaje czesto
okreslany mianem egoizmu i brakiem serca, przeciwstawiany jest zmyst
spoteczny Egipcjan. Przyczyny jego istnienia znajduje sie w wielowie-

87 Chodzi tu najpewniej o ksigzke Alphonse Karr, Sous les Tilleuls ttu-
maczong przez al-Manfaluti’ego i wydang w Kairze w 1928 r. pod tytulem
Magdulin au taht zilal al-zayzafun (Magdulin czyli w cieniu lip).

8 Na temat wierzen magicznych m. in. przedstawionych w Awdat al-Ruh,
jak i w paru innych utworach wspélczesnej literatury egipskiej por.: K. Skar-
zynska, Wierzenia ludowe we wspélczesnej literaturze egipskiej, ,Przeglad
Orientalistyczny”, 1964, nr 1.

8 Salama Musa, op. cit., s. 107.
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kowej tradycji zorganizowanego spoleczenstwa. ,[..] od & tysiecy lat
jestesmy w dolinie Nilu. I znaliSmy uprawe roli, i zyliSmy zyciem
fellachéw [...] podczas gdy Europa w owym czasie zyla jeszcze w sta-
dium barbarzynstwa [...] Tutaj kazdy rod i kazda rodzina zyla na jed-
nym miejscu [...] I od prawiekéw uprawiali ziemie. Zycie spoteczne jest
we krwi naszej i zycie w spoleczenstwie naturg naszego bytowania od
pokolen’ 9,

W domu rodzicielskim Mohsen styka sie z odrebnymi rodzajami za-
chowan i postaw. Matka, Turczynka, uwaza sie za co$ lepszego od Egip-
cjan, w majatku wiejskim, do ktérego pojada, zobaczymy, z jaka po-
garda odnosi sie do fellachow, podczas gdy ojciec Mohsena podkresla
swoje egipskie pochodzenie i przynaleznosé do fellachéw. Atmosfera
panujgca w domu z przewaga osobowosci matki, jej pogarda do fellacha
(posyla do miasta, po aisz afrangi — chleb francuski, nie jedzgc wiej-
skiego), z ktorym on sam w glebi serca sie identyfikowal jako z tym,
co prawdziwie egipskie — wszystko to czynilo go wyobcowanym wsrod
wlasnej rodziny. W pelni sobg czul sie dopiero w Kairze miedzy swymi
wujami, Spigec w jednym pokoju z nimi ,,jak w chacie fellacha” i dzielgc
ich skromne zycie w poczuciu spéjni, ktora ich lgczyla. Nawet miltosé
do jednej dziewczyny w zamyS$le autora byla dalszym symbolicznym
obrazem ich wspdlnoty.

Bedac na wsi z rodzicami Mohsen przystuchuje sie dyskusji miedzy
fellachami na temat wspoéizycia z Beduinami i poréwnania miedzy tymi
dwoma tak réznymi stylami zycia i kultury. Z por6éwnania tego zwy-
cigsko wyjedzie fellach, ,ktéry zy! i uprawial ziemie, zanim Beduin byt
Beduinem. Fellach tylko nie u$wiadamia sobie swojej wartosci, ktorg
mu trzeba dopiero pokazaé”.

Opisy wsi i zycia fellachéw, ktére spotykamy, unaoczniajg owe tezy
dotyczace roli fellacha jako nosiciela cigglosci kultury narodu egipskie-
go. Podstawowym wykladem autora utrzymanym w formie dialogu
bedzie rozwiniecie tezy o ,egipskosci” Egiptu, o Zrédlach osobowosci
egipskiej, ktérej Tawfik al-Hakim jest jednym z najwazniejszych herol-
dow. Teze swojg wlozy w obce usta. Widzimy jak do ojca Mohsena
przyjechali goScie: Anglik i Francuz. Anglik jest inspektorem irygacji,
czyli przedstawicielem administracji angielskiej, Francuz — to uczony,
archeolog, przedstawiciel kultury (symboliczne role Francji i Anglii).
Przy obiedzie nastepuje okazja do wymiany pogladéw dotyczacych Egip-
fu. Anglik jest typowym Europejezykiem w kraju kolonizowanym, nie
zadaje sobie trudu, by zrozumieé ludzi i ich problemy, natomiast w usta
francuskiego uczonego, czyli czlowieka posiadajgcego autorytet, wlozyl

% Tawfik al-Hakim, Awdat al-Ruh (Powrdét ducha), t. II, s. 8.



122 TERESA PFABE

autor swoje credo: starozytni Egipcjanie znali wage wspoélnego wysitku.
Rezultatem sg piramidy, ktére do dzis zadziwiajg $wiat i uczonych,
a potomkowie ich budowniczych zyjg w dalszym ciagu na tej ziemi.
,»Trudno nam jest sobie wyobrazi¢ to uczucie, ktére moglo uczyni¢
z tego narodu przez wieki jedng dusze i uczynito go zdolnym do dzwi-
gania olbrzymich blokéw skalnych i przyjmowania z uSmiechem naj-
ciezszych cierpien w imie idealu. Jestem przekonany, ze tysigce ludzi,
ktoérzy budowali piramidy, nie byli do tego zmuszeni tyranig jednego
cziowieka, jak falszywie przypuszcza Herodot. Oni poszli razem, $pie-
wajac hymn ku czci tego idealu, jak czynig to dzi§ ich wnukowie w dni
zniw. Oczywiscie czesto ich ciala krwawily, lecz sprawialo im to pew-
ng tajemniczg rado$é¢, przyjemnos¢ cierpienia za wspdlng sprawe. I pa-
trzyli oni na krew splywajgca po ich umeczonych cialach z tg samg
radoscig, ktérg odczuwali patrzgc na czerwone wino przelane w ofierze
bostwu [...] Czyz istnieje rzeczywiScie wieZ pomiedzy starozytnym a no-
wym Egiptem? Dla kogo poswiecili sie ludzie stawiajgcy piramidy? py-
tal Anglik. — Dla jednego oltarza, dla Cheopsa reprezentujgcego bostwo
i bedgcego symbolem ideatu [..] I dzi$ lud egipski zachowuje te samg
«dusze» {..] Ma on ukrytg w sobie sitle i brakuje mu tylko jednego [...]
Czego? Wlasnie tego idealu [...] Brakuje temu ludowi czlowieka, ktory
bedzie personifikacjg jego ducha i nadziei i ktéry bedzie dlan symbolem
ideatlu. Kiedy ten czlowiek sie pojawi, nie zdziwmy sie, jak ten lud
solidarny, zjednoczony w swym cierpieniu i gotowy do poswiecenia
zdziala pewnego dnia nowy cud, inny niz piramidy” 9.

Leader taki, jak wiemy, zjawil sie w osobie Saada Zaglula i rewo-
lucja 1919 r. ujawnila jedno$¢ i solidarnos¢ calego narodu w walce
o niepodleglos¢é. Ksigzka Tawfika al-Hakima nie stracila jednak i péz-
niej aktualno$ci, stajgc sie ulubiong lekturg nastepnego leadera i bu-
downiczego nowej piramidy, Nassera.

Owe strony ksigzki sg jej punktem kulminacyjnym z punktu widze-
nia korncepcji ideologicznej. Ksigzke zakonczy realizacja tej przepo-
wiedni rzuconej przez francuskiego uczonego.

W tym czasie rozwija sie jednak akcja powie$ci. Mohsen po powro-
cie do Kairu dowiaduje sie, ze Saneya zakochala sie ze wzajemnoscig
w sgsiedzie — Mustafie, ktérego milosé chciala przy pomocy magii
zdoby¢ Zanuba. Zanuba dotknigta do zywego robi z miodej dziewczyny
istote pozbawiong moralnosci, zrywa stosunki z domem Saneyi. Mohsen
cierpi utrate pierwszej milodzienczej mitoSci, ale wszyscy, tak on, jak
i jego wujowie, solidarnie starajg sie wymaza¢ imie Saneyi ze swej pa-
migci — zlgezeni jak zawsze jednym uczuciem.

81 Jbidem, s. 59, passim.
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Poznajemy tez historie Mustafy. Po skonczeniu szkoly S$redniej
pracowai u ojca w manufakturze ,,Al Mahalla al-Kubra”, ale po $mierci
ojca Mustafa chcial zerwaé z karierg ,,przemystowca’” i zosta¢ urzedni-
kiem w Kairze (prestiz urzednika panstwowego w stolicy pobil wszyst-
kie inne). Manufaktura ojca zostala wydzierzawiona cudzoziemcowi.

JesteSmy znowu $wiadkami rozwijajgcej sie milosci Mustafy i Sa-
neyi, ktérzy uzywajg przemys$lnych wybiegéw, by moéc sie zobaczyé,
z akcesoriami zgola szekspirowskimi, jak np. tajemne nocne rozmowy
z okna do okna. Tym razem milo$¢ romantyczna skonczy sie malzen-
stwem Saneyi i Mustafy, ojciec dziewczyny przyjmuje o$wiadczyny ze
strony rodziny Mustafy. Mustafa decyduje sie na prowadzenie w dal-
szym ciggu fabryki ojca dla celdw patriotycznych, by nie zostawié¢ jej
w rekach cudzoziemca. Przygotowan do rewolucji nie widzielismy zad-
nych. Ksigzka konczy sie akordem jej wybuchu. Wszyscy od razu s3
zamieszani w akcje, biorg udzial w manifestacjach i dostajg sie razem
do wiezienia.

»Kair w owe dni wygladal wspaniale. Srodkiem ulic szly pochody,
odbywaty sie manifestacje. Nad tlumami powiewaly sztandary, na kté-
rych widnial znak poétksiezyca i krzyza! [...] A to poniewaz Egipt zrozu-
mial w owej chwili, ze polksiezyc i krzyz karmilo jedno cialo i jedno
serce: Egipt” 92,

Odkladajgc ksigzke, mamy przed oczami fragment dziejéow rodziny
mieszkajgcej w Kairze przy ul. Salama z jej codziennymi- sprawami
i klopotami oraz $miesznostkami kazdego z czlonkéw tej rodziny. Po-
znajemy tez fragmenty zycia innych rodzin z kregoéow inteligencji egip-
skiej, ogladamy obyczaje, ktére pokazuja nam pozycje kobiety egipskiej
opisywanej klasy i pewne zmiany, ktére zachodzg w tych obyczajach.
Widzimy, jak niektére nowe elementy majg dostep do wnetrza domu
egipskiego, a inne zatrzymywane sg na jego progu.

Mamy przed oczyma piekno wsi, chociaz autor nie lubuje sig
w opisach przyrody, raczej krotkie migawki, wystepujace w charakterze
ilustracji stéw autora zastepuja epickie opisy. Ten s$wiat konkretny
i realistyczny opis podporzgdkowany jest jak i w innych pracach Taw-
fika al-Hakima innej rzeczywistosci — pozamaterialnej — wizji Egiptu,
ktorego silg jest solidarnosé i dzialanie grupowe. Ilustracja tej tezy sa
odpowiednio dobrane sytuacje realistycznej warstwy powiesci. Trzecig
warstwg pochodng drugiej jest sfera mitologiczna, zmartwychwstanie
Ozyrysa, do ktérego tez aluzje czyni tytul ksigzki, obejmujacy swym
znaczeniem wszystkie owe warstwy.

92 JTtidem, s. 245.
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* * *

Ponad tymi réznymi plaszczyznami, na ktéorych o6w charaktery-
styczny utwoér mozemy ustawiaé, rzuca sie w oczy jeszceze jedna, jak
nam sie wydaje odrebna plaszczyzna, o ktérej odkladajgc ksigzke trzeba
pomys$le¢. Kim sie okazuje byé¢, w Swietle swych powiesci Tawfik
al-Hakim, student paryskiej Sorbony, namietny czytelnik niezwykle
wszechstronnie dobieranej lektury tak z kregu kultury europejskiej, jak
arabskiej. Wielbiciel Beethovena i Michala Aniola jest typowym dziec-
kiem wielowarstwowych tradycji egipskiego odrodzenia, odrodzenia,
ktére nie oznaczalo asymilacji kultury europejskiej, lecz ktéore w swych
wysitkach, w krzyzujgcych sie przeciwstawnych czasem nurtach dazy
do odkrycia i wypracowania wlasnego typu nowoczesnej kultury.

A czyz mozemy sie dziwi¢, ze Tawfik al-Hakim w swojej twoérczo-
sci jest przede wszystkim kontynuatorem tradycji Opowiadan z 1001
nocy?

Pomingwszy juz tematyke Opowiadari, bedacg réwniez natchnieniem
dla jego pisarstwa, jego utwory powieéciowe, autobiograficzne, a nawet
cze$¢ dramatycznych, mimo iz opisuja wydarzenia wspoélczesne, co wie-
cej, jak w Ptaku ze Wschodu majace jako miejsce akcji Europe lub
posiadajace charakter zblizony do powiesci kryminalnych, jak Dziennik
prokuratora, wszystkie owe utwory, skonstruowane luizno, oparte na
zasadzie wigczania calych odrebnych opowiadan, posiadajace czesto kon-
strukcje ramowa oraz wprowadzana z upodobaniem sytuacje opowia-
dajgcego i stuchacza — na niekorzysé czystej relacji autora jako osoby
spoza dzieta obserwatora, ktéry rejestruje rzeczy dziejace sie na jego
oczach i zna z gory ich przebieg — cala ta twoérczose, szczegélnie z okre-
su miedzy wojnami, ktory byl przedmiotem naszej uwagi, przypomina
nam wyraznie, iz przejecia elementéw obcej kultury mimo wystepuja-
cych czasem innych pozoréw majag charakter przede wszystkim pery-
feryczny, jak to kiedy$ okre$li! Czarnowski. Wartosci, z ktérymi szcze-
golnie silnie, $wiadomie czy nie§wiadomie identyfikujemy sie, a do kté-
rych nalezy tez sposdb wyrazu czy sposoéb widzenia i ujmowania rze-
czywisto$ci, a takze umilowania estetyczne przekazywane przez poko-
lenia, duzo trudniej podlegajg wymianie. PowieSci Tawfika al-Hakima,
zaangazowane, dyskutujace problemy, ktére nurtowaly egipskg elite in-
telektualng okresu arabskiego odrodzenia, tak jak wiekszosé utwordéw
literackich tego okresu posiadajg réwnocze$nie dwa oblicza — jedno,
latwiej dostrzegalne, zwrécone ku Zachodowi, drugie, na pewno nigdy
do konica nie odkryte i nie zrozumiane przez ,,obcego”, zwrdécone ku
wlasnym literackim i kulturowym tradycjom.



ANNA MROZEK

WZAJEMNE STOSUNKI POLNOCNYCH I POLUDNIOWYCH
PLEMION SUDANU: MOZLIWOSC A RZECZYWISTOSC

Tre§¢: Wstep. — Struktura etniczna poédinoenych i poludniowych plemion Suda-
nu. — Wspbélne elementy wierzen pdélmocnych i poludniowych plemion Sudanu. —
Niektére przyczyny konfliktu miedzy potudniem a péilnocg Sudanu.

WSTEP

W wielu wspélczesnych opracowaniach i publikacjach dotyczgcych
Sudanu wyrazany jest poglad, ze dzisiejsza opozycja miedzy podlinocy
a poludniem jest rezultatem etnicznej i rasowej odrebnos$ci plemion
zamieszkujgcych oba te tereny!. W $lad za akcentowanymi réznicami
etnicznymi plemion poéinocy i potludnia Sudanu postepuje najczesciej
podkreslenie ich zasadniczo odmiennych tradycji i orientacji kulturo-
wej, a co za tym idzie niemozliwosci porozumienia sie ludnosci tych dwu
obszaréw 2. W przeciwienstwie do przedstawionych wyzej opinii celem
niniejszego artykutu jest wykazanie, ze sklad etniczny obu czesci skla-
dowych Sudanu nie rézni sie w sposéb zasadniczy i ze system zycia
przejety w przewazajgcej mierze przez péinoc Sudanu, oparty na zasa-
dach islamu, jest blizszy kulturze, obyczajom i wierzeniom plemion po-
tudniowego Sudanu niz obyczajom i wierzeniom chrze$cijanskim, roz-
przestrzenianym tu przez Europejczykéw w okresie 50-letniego panowa-
nia Brytyjczykow.

Koncowa cze$é artykutu stanowié bedzie probe konfrontacji teore-
tycznych mozliwosci przejecia przez poludnie wartosci kulturowych
islamu z rzeczywistoscia, to jest probe przedstawienia niektérych przy-
najmniej przyczyn opozycji poludnia Sudanu przeciwko polgczeniu
z polnocg we wspdlny organizm panstwowy.

1 Por. m. in. J. Oduho, W. Deng, The Problem of the Southern Sudan,
London 1963, s. 8; K. D. D. Henderson, The Making of the Modern Sudan,
London 1953, s. 479; artykul zatytulowany: Sudan-Missiondre miissen die Sud-
provinzen verlassen, ,Neues Afrika”, z. 4, April 1964, Hamburg, s. 119; itp.

2 Por. m, in. L. D. Makuei, Southern Sudan, ,New Africa”, April 1964,
. London, s. 11; Oduho, Deng, op. cit,, s. 56—59; W. Skuratowicz Sudan,
Warszawa 1965, s. 39.
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STRUKTURA ETNICZNA POLNOCNYCH I POLUDNIOWYCH PLEMION
SUDANU

Plemiona zamieszkujgce poludniowy obszar Sudanu? dzielone sa
na trzy duze grupy etniczne 4. Grupa pierwsza to plemiona nilockie, do
ktérych zalicza sie Szyllukéw, Nuer i Dinka oraz pomniejsze, stanowig-
ce odgatezienia pierwszych, jak Annuak, Acholi, Bor, Balanda, Luo
i inne. Zajmujg one tereny wzdluz Bialego Nilu i jego dorzecza na po-
tudnie od réwnoleznika 12°, az do granic Etiopii, Ugandy i Konga, od-
cinajacych wspomniane szczepy od ich wspoéiplemiencow, zamieszkujg-
cych terytoria panstw graniczacych z Sudanem. Druga grupa: nilo-
-chamicka, rozni sie niewiele od poprzedniej pod wzgledem antropolo-
gicznym, jakkolwiek wyrazne sg réznice jezykowe. Wsréd plemion tej
grupy zamieszkujgcych obszar Sudanu wymieni¢ nalezy przede wszyst-
kim najliczniej reprezentowane plemie Bari oraz pochodne: Lotuko,
Longa i Turkana. Plemiona te, zamieszkujgce obszar najbardziej wysu-
niety na poludnie, graniczg z Kenig i Ugandg. Odrebng grupg plemion
zamieszkujacych obszar tak poludniowego, jak i péilnocnego Sudanu sg
plemiona negroidalne, do ktérych na potudniu nalezy plemie Azande,
graniczgce z Kongiem, oraz plemiona: Nuba, Fung i Fur na poéinocy,
zamieszkujgce poinocno-zachodni obszar Sudanu.

Fakt wspdlnego pochodzenia plemion zamieszkujgcych obydwie cze-
$ci Sudanu stanowi podwazenie tezy wielu uczonych i publicystéw o po-
waznych réznicach etnicznych i rasowych potudniowego i poinocnego
Sudanu. Réwniez plemiona chamickie sg reprezentowane na péinocy
przez plemie Bedza, zyjace na obszarze miedzy Nilem a Morzem Czer-
wonym. Plemie to jest zresztg tylko powierzchownie zislamizowane
i zachowalo po dzi$ dzien powazne cechy odrebnosci plemiennej. Wy-
stepowanie plemion negroidalnych i chamickich zaréwno na potudniu,
jak i na poinocy Sudanu stanowi takze podstawe do podwazenia tezy

3 Sudan — nazwa pochodzenia arabskiego (Balad-as-Sudan — Kraina Czar-
nych) nadana przez $redniowiecznych podréznikéw arabskich obszarowi geogra-
ficznemu, lezgcemu na poludnie od Egiptu. W artykule termin ten odnosié sie beg-
dzie do obszaru zajmowanego przez dzisiejsza Republike Sudanska, graniczgcg na
wschodzie z Etiopig, na poludniu z Kenig, Ugandg i Kongiem (Leopoldville), na
zachodzie z Republikg Srodkowoafrykanskg i Republikg Czad oraz na pdéinocy
z Egiptem.

4 Por. P. F. M. McLoughin, Language Switching as an Index of Socia-
lisation in Republic of the Sudan, Berkeley — Los Angelos 1964; C. .G. Selig-
man, B. Z. Seligman, Pagan Tribes of the Nilotic Sudan, London 1965;
P. Gulliver, P. H. Gulliver, The Central Nilo-Hamites, London 1953;
L. Frobenius, Kulturgeschichte Afrikas, Frankfurt a. M. 1933; Skurato-
wicz, op. cit.
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o odrebnosci arabskiej poélnocy i afrykanskiego potudnia, podkreslanej
wielokrotnie w literaturze specjalistycznej.

Przyjrzyjmy sie blizej skladowi etnicznemu ,,arabskiej” péinocy.
Sposrod plemion polnocnego Sudanu mozna najogdlniej wyrédznié: ne-
groidalno-chamickie (wspomniane juz wyzej plemie Bedza), negroidalne
(Nuba, Fung i Fur oraz Fellata, z ktérych ostatnie wywodzi sie z po-
tomkow pielgrzymoéw z zachodniej Afryki do Mekki), Nubijezykéw nie
znanego pochodzenia (niektérzy uczeni uwazajg ich za spokrewnionych
ze starozytnymi Egipcjanami, na co wskazywalyby zachowane do dzi-
siaj zabytki ich kultury) i wreszcie plemiona arabskie. Do tych ostat-
nich zalicza sie: Danagla, Dza’alijin, Bagqgara, Guhajna, Szukrijja, Ka-
babisz i inne pomniejsze. Ale nawet tej ostatniej grupy plemion nie
mozna nazwac¢ arabska w Scistlym tego stowa znaczeniu, poniewaz sta-
nowig one produkt naplywowej ludnosci arabskiej, wymieszanej z lud-
noscig miejscowa, ktorej pierwsi narzucili swo6j jezyk i religie, ale od
ktérej przejeli takze wiele elementéw kultury rodzimej, co nadato
swoiste pietno islamowi Sudanu 5. Jak stusznie podkresla W. Skurato-
wicz w swej monografii o Sudanie: ,,Nazwa «szczepy arabskie» ma ra-
czej znaczenie lingwistyczne niz etniczne, gdyz wiele szczepéw negroi-
dalnych moéwiagcych jezykiem arabskim, jak np. Fung, uwaza sie za
potomkéw Arabéw, choé nie mialy w ogole przodkow arabskich” 6. Tak
wigc ,,arabsko$¢” pdinocnego Sudanu jest bardziej kwestig $wiadomosci
plemion tu zamieszkujgcych anizeli wynikiem ich etnicznego pochodze-
nia. W gruncie rzeczy bowiem potudnie Sudanu jest etnicznie bardziej
czyste, mniej wymieszane anizeli pélnocna cze$¢ tego kraju. Podwaza
to znowu teze o zwartosci, jednolitosci obszaru poéinocnego Sudanu,
przeciwstawiang wielokrotnie w literaturze publicystycznej zréznicowa-
nym plemionom potudniowym. Wprawdzie przenikajgce tu idee uni-
wersalnej religii i kultury islamu, ktérej wplywy umocnione zostaty
wpierw panowaniem muzulmanskich sultanatéw Fung i Darfur (od w.
XVI) na péinocno-zachodniej czesci terytorium Sudanu, jak réwniez
powstanie Mahdystéw, wreszcie ruch narodowowyzwolenczy przeciwko
panowaniu angielskiemu w ostatnim okresie czasu przyczynily sie w po-

5 Nie jest to zresztg zjawisko specyficznie sudanskie, przebiegalo ono po-
dobnie na innych obszarach Afryki, m. in. na terenie Afryki Wschodniej, gdzie
naptyw ludno$ci arabskiej (w tym wypadku z poludniowej Arabii) powodowat
wymigszanie sie elementu naplywowego z tubylcami, dajgc poczatek nowej syn-
tezie kulturowej, w ktorej pierwiastki rodzimych obyczajéw afrykanskich lgczone
byly w jedng calo§é z kulturg i dogmatyks islamu (por. J. S. Trimingham,
Islam in East Africa, Oxford 1964).

8 Skuratowicz op. cit., s. 46,
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waznej mierze do politycznego i kulturalnego scalenia tego obszaru 7.
Waski jednak partykularyzm szczepowy, umocniony jeszcze w okresie
panowania brytyjskiego na tym terenie, w chwili obecnej do$¢ czesto
dochodzi do glosu w okresach niepokoju politycznego.

Glownym elementem niepokoju sg wspomniane juz plemiona Bedza
i Nuba. Pierwsze z nich, pochodzenia chamickiego, zajmuje goérzysty
cbszar w poblizu granicy etiopskiej. Szczepy wywodzace si¢ z tego ple-
mienia podlegaly procesowi islamizacji poczawszy od wieku IX 38, jak-
kolwiek nie wszystkie przyjely nowa religie i opuszczajac swoje dotych-
czasowe gorskie siedziby uciekaly przed naporem arabskim w kierunku
poludniowo-zachodnim do réwnin Atbara i Gasz, gdzie zamieszkujg do
dnia dzisiejszego. Wiekszos¢ szczepow Bedza przejela zasady islamu
tylko powierzchownie, zachowujgc stare obyczaje, a nawet wierzenia
(o charakterze fetyszystyczno-animistycznym), czemu sprzyjato poloze-
nie geograficzne ich osiedli (wzgérze Bedza), oddzielonych od pozostalej
ludnosci Sudanu pédinocnego. Po uzyskaniu niepodleglosci przez Sudan
(1956 r.) Bedza wielokrotnie wysuwali zgdania autonomii pod adresem
rzadu centralnego, a zadania te nasilaly sie w okresie walk toczgcych
sie na poludniu Sudanu ®. Zgdania te sg zywe jeszcze do chwili obecnej.

7 Pod wplywem inwazji panstwa Fung niektére plemiona migszaly sie ze
sobg, jak np. naptywowe plemiona semicko-chamickie: Dza’alijin i Danagla,
z negroidalnymi: Nuba i Fung. Roéwniez powstanie Mahdystow zjednoczylo —
co prawda przej§ciowo — wiekszo$¢ plemion pédinocnych w walce o niepodleglose,
pod wspolnym hasiem islamu: §wietej wojny przeciwko niewiernym.

8 Z zapisk6w arabskich kronikarzy i historykéw wynika, ze w 831 r. miedzy
przywodcyg plemienia Bedza Ibn Abdel Aziz a Egiptem zawarty zostat traktat,
na mocy ktérego Bedza zobowiazywali sie placi¢ kalifowi egipskiemu roczng da-
nine w wysokosci 100 wielblgdéw lub 300 dinaréw, w zamian za mozliwo$¢ po-
dejmowania bez ograniczen podrézy do Egiptu w celach handlowych. Bedza zo-
bowigzywali sie takze do uszanowania $wietd$ci meczetéw, istniejacych na tery-
torium przez nich zamieszkalym. Zapis kronikarzy arabskich 3$wiadczy wiec
o istnieniu wplywow islamu wérdéd szczepéw Bedza oraz o istnieniu osadnikéw
muzulmanskich, ktoérzy wznie§li tu meczety (informacja zaczerpnieta z ksigzki
Mekki Shibeika, The Independent Sudan, New York 1959, s. XV).

9 Wydarzenia w poludniowym Sudanie oraz wielokrotne deklaracje przed-
stawicieli tego obszaru w parlamencie sudanskim zainspirowaly w powaznej mie-
rze separatystyczne tendencje niektérych plemion péinoecnych. Mozna by nawet
pokusié¢ sie o wykazanie bezposredniej relacji miedzy deklaracjami separatystycz-
nymi reprezentantéw potudnia a plemion Bedza c¢zy Nuba. Tak np. w czerwcu
1958 r. na podstawie ogloszonej uprzednio w Zgromadzeniu Konstytucyjnym Re-
publiki Sudarniskiej jedno$ci obszaréw pélnocy i poludnia Sudanu przedstawi-
ciele poludnia, bojkotujac te uchwatle, wysuneli zgdanie federacji dla terenu przez
siebie reprezentowanego; w sierpniu tego roku Bedia wysungli Zgdanie bezpo-
sredniego udzialu w rzadzie Republiki w takim stopniu, aby mogli decydowaé
bezposrednio o sprawach wlasnego terenu. W maju 1865 r. pcdczas wyborow
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Drugim plemieniem wysuwajacym roszczenia do federacji w ra-
mach panstwa sudanskiego jest negroidalne plemie Nuba, zamieszkujgce
terytorium na zach6d od Nilu Biatego, na wzgoérzach poludniowego
Kordofanu. Nuba jest okresleniem pogardliwym stosowanym przez
Arabéw i oznacza czarnego poganina. W wigkszym jednak stopniu niz
Bedza sg Nuba przemieszani z Arabami, a niektdre szczepy Nuba pro-
bujg nawet ,dopracowaé sobie” genealogie arabska. Podobnie jak Be-
dza jednak Nuba przejeli islam tylko powierzchownie, zachowujac w du-
zej mierze stare obyczaje i wierzenia, czesto lgczone z islamem. Do za-
chowanych obyczajéw i wierzen rodzimych nalezy przede wszystkim
kult przodkéw (wystepujacy zresztg takie u wszystkich bez wyjatku
plemion potudniowego Sudanu). Nuba zamieszkujacy tereny Wyzyny
Kordofanskiej wierzg, ze protoplasta ich rodu wylonil sie kiedys ze
wzgorza przez nich zajmowanego. Jest on jednocze$nie ujmowany jako
istota nadnaturalna, stwoérca, utozsamiany z firmamentem, slonicem
i ksigzycem, a nawet deszczem, a pod wplywem infiltracji islamu —
z Allahem. Zbiezna z islamem jest tradycyjna wiara Nuba, iz bég-pro-
toplasta karze za odstepstwa od starych obyczajow i warunkuje zarow-
no powodzenie, jak i nieszczescie cztowieka. Nuba jest nadto jedynym
plemieniem sudanskim, w ktérego obyczajach zachowaly sie $lady ma-
triarchatu. Jeszcze do dzisiaj wsrdd niektérych szczepéw Nuba obo-
wigzuje zasada dziedziczenia w linii matrylinearnej, a kobiety cieszg sig
nie spotykang na tym terenie niezaleznoscig (zwlaszcza w poréwnaniu
z plemionami arabskimi). Podobnie jak plemie Bedza, Nuba wysuwali
wielokrotnie zgdania wiekszej niezaleznosci, az do statusu federacji
wlacznie.

Dazenie do pewnej samodzielnosci politycznej przejawiajg rowniez
plemiona negroidalno-arabskie, zamieszkujgce dwie zachodnie prowincje
péinocnego Sudanu: Darfur i Kordofan. Plemiona te, wéréd ktérych
najwigkszg role odgrywaja Fur i Fung, pamietajgce czasy $wietnosci po-
litycznej w okresie istnienia sultanatéw Fung i Darfur (XVI—XIX w.)
rozciggajgeych swe panowanie daleko w glagb Sudanu, pragng i w tej
chwili spelnia¢é dominujgcg role w polityce wewnetrznej i zagraniczne]
Sudanu. Zgdania bardziej bezposredniego udzialu w posunieciach rzgdu
dotyczacych obszaru Darfur i Kordofanu wysuwaly plemiona zamiesz-
kujgce ten teren miedzy innymi w 1958 r. pod wplywem wspomnianej
wyzej separatystycznej deklaracji poludnia. Byly one ponawiane takze
w okresie pdzniejszym.

powszechnych do parlamentu sudanskiego, potudnie zbojkotowalo wybory, a w §lad
za tym rowniez duza ilo§é szczep6w wywodzgcych sie z plemienia Nuba, doma-
gajacych sie statusu federacji dla calego plemienia.

Przeglad Socjologiczny — 9
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Rowniez inne arabskie plemiona nie stanowig zwartej calosci, wy-
suwajgc czesto na plan pierwszy interesy waskoszczepowe. Podobnie
zresztg zadna partia polityczna péinocy nie reprezentuje intereséw ogoél-
nonarodowych czy nawet tylko jednej klasy jako calosci, lecz — z wy-
jatkiem zdelegalizowanej obecnie partii komunistycznej — rézne ugru-
powania religijne, posiadajace licznych zwolennikéw wséréd szerokich
rzesz ludnos$ci Sudanu pédlnocnego, wsréd ktérych ruch narodowowy-
zwolenczy Sudanu rozkolysal jeszcze bardziej nastroje religijne. Do za-
gadnienia tego powrdcimy jeszcze w koncowej czesci artykutu. Obecnie
na podstawie przytoczonych wyzej materiatow i faktéw, pragne pod-
kresli¢, ze

1) plemiona poludniowej i poélnocnej czesci Sudanu nie stanowiag
dwu roéznych, odrebnych ugrupowan etnicznych, ale przeciwnie, posia-
dajg wlasnie pod wzgledem etnicznym wiele cech wspdlnych, o czym
$wiadczy chociazby fakt wystepowania na obu terenach plemion pocho-
dzenia chamickiego i negroidalnego;

2) teza o ,arabskosci” pélnocnego Sudanu w przeciwienstwie do
afrykanskiego poludnia (wysuwana najczeSciej przez przedstawicieli po-
iudnia) nie posiada potwierdzenia w rzeczywisto$ci, poniewaz ,,arabskie”
plemiona poéinocy zlaly sie z ludnoScia miejscows, przejmujgec poza
stylem jej zycia wiele obyczajow, a nawet wierzen oraz praktyk reli-
gijnych;

3) nie jest rowniez stuszna teza o jednolitosci ,,arabskiej” poinocy
w poréwnaniu z rozproszonym poludniem. Jakkolwiek bowiem jest ona
niewgtpliwie bardziej jednolita od potudnia (wplyw islamu), to jednak
nurtujg jg sprzeczno$ci podobne do tych, ktére rozgorzaly miedzy obie-
ma czeSciami Sudanu, az do zadania federacji wigcznie.

Plemiona poélnocy i potudnia Sudanu nie stojg wiec naprzeciwko
siebie jako dwa przeciwstawne, odrebne ugrupowania ludnosci, ale prze-
ciwnie, posiadajg wiele cech wspélnych, wynikajgcych poza wspomnia-
nymi wyzej podobienstwami przede wszystkim z podobnego trybu zycia
(koczownicy lub poétkoczownicy) i weigz jeszcze podobnego (wobec ni-
skiego rozwoju przemystu na poinocy) sposobu zdobywania $rodkéw
utrzymania.

W nastepnej czesci niniejszego artykulu pragne wykazaé, ze choé
poinoc Sudanu wyznaje islam, a potudnie jest w przewazajacej mierze
poganskie z nieznacznymi wplywami chrzescijanstwa, na obu tych
obszarach spotykamy wiele wspolnych obyczajow, a nawet wierzen
i praktyk religijnych, choé¢ brzmi to na pozér paradoksalnie.
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WSPOLNE ELEMENTY WIERZEN POLNOCNYCH I POLUDNIOWYCH
PLEMION SUDANU

Poza pokrewienstwem etnicznym plemion péinocnego i potudnio-
wego Sudanu czynnikiem ksztaltujacym podobne postawy kulturowe
i obyczajowe jest wspolny dla obu terenéw tryb zycia ludnosci i po-
dobny sposéb zdobywania srodkéw utrzymania. Pélnocna cze$é Sudanu
obejmuje w ogromnej czesci tereny polpustynne lub stepowe, ktore nie
nadajg si¢ do uprawy roli. Tereny te zamseszkuje ludno$¢ koczownicza
lub potkoczownicza, odbywajgca doroczne diugie wedréwki w poszuki-
waniu paszy dla bydia, ktérego hodowla stanowi gléwng baze utrzy-
mania. Do plemion koczowniczych lub pélkoczowniczych na tym obsza-
rze nalezg: Baqqgara, Bedza i Fur. Réwniez na obszarach poludniowego
Sudanu, ktérego polowe terytorium stanowig moczary i bagna, podsta-
wowym S$rodkiem utrzymania ludnosci jest hodowla bydta, a brak moz-
liwosci zapewnienia paszy hodowanym stadom w ciggu catego roku
zmusza hodowcoéw do poétkoczowniczego trybu zycia. Do plemion poél-
koczowniczych na obszarze potudniowego Sudanu nalezg: Szylluk, Nuer,
Dinka i Bari. Jedynie tereny dorzecza i doptywoéw Nilu tak na potudniu,
jak i poinocy nalezg do terendéw urodzajnych, stad tez ludnosé zamiesz-
kujgca tereny nadrzeczne prowadzi zycie osiadle i uprawia rolnictwo.
Na péitnocy do plemion osiadlych naleza: Nubijezycy, Fung i Nuba, na
potudniu za$ Azande, a czesciowo takze Szylluk, Dinka i Bari.

Ten wspélny tryb zycia plemion obu obszaréw Sudanu ksztaltowal
tez niezwykle podobienstwo ich obyczajow i kultury, latwo dostrzegal-
nych jeszcze dzisiaj, mimo wielowiekowego oddzielenia obu tych obsza-
row 1 i mimo naptywu obcych, réznych na kazdym z tych terenéw

10 Obszar poludniowego Sudanu, oddzielony naturalng barierg ciggnacych sie
na ogromnej przestrzeni bagien, byt niedostepny dla pélnocy tym bardziej, ze je-
dyne polgczenie z tym terenem droga rzeczng przez Bialy Nil nie nadawalo sie
do nawigacji wskutek zarosniecia koryta rzeki korzeniami papiruséw. Dopiero
w w. XIX, dokladnie w roku 1839, flota Mohammeda Ali, wiladcy Egiptu, dotar-
ta — mimo przeszk6d -— do zrddel Nilu, otwierajgc tym samym droge kupcom
arabskim i europejskim na te tereny (por. R. Gray, A History of the Southern
Sudan 1839—1889, Oxford 1961). O Sladach weczeéniejszych kontaktow polnocy
z potudniem dzisiejszego Sudanu wiemy bardzo niewiele. W kilku opracowaniach
dotyczgcych historii Sudanu (m. in. P. M. Holt, A Modern History of the Su-
dan from the Fung Sultanate to the Present Day, New York 19€1; Skurato-
wicz, op. cit.) napotkalam wzmianke (bez podania zrédel), Ze nilockie plemie
Szyllukoéw, zajmujgce dzi§ obszar migdzy wschodnig krawedzig Gor Nuba a Bia-
lym Nilem, okupowalo niegdy$ brzegi Nilu, az do dzisiejszego Dueim na péinocy,
lecz zostalo wyparte i zmuszone do cofniecia sie na potudnie. Istniejg hipotezy,
ze plemie to pozostawalo w kontakcie kulturalnym z krélestwem Meroe (ok. 660
r. przed n. e. do ok. 350 r. n. e.). Wskazywalaby na to m. in. wysoko postawiona
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{pdéinoc — wplyw arabskiej kultury muzulmanskiej; potudnie — wplyw
chrzescijanstwa w okresie panowania brytyjskiego) elementéw kultu-
rowych.

Wspoélna dla wszystkich plemion obu regionéw Sudanu jest patry-
linearna i egzogamiczna struktura wewnatrzplemienna (z jedynym wy-
jatkiem plemienia Nuba na péinocy, ktore zachowalo pozostatosci struk-
tury matrylinearnej). Podobna jest pozycja kobiety w obrebie rodziny
i plemienia oraz zwyczaj placenia posagu za nig przez przyszlego mal-
zonka. Plemiona te lgczy takze cze$¢ oddawana przodkom, najczesciej
protoplascie rodu, duzy szacunek i cze§¢ oddawana przywédcy szczepu
lub krélowi, ktéremu na poludniu przypisuje sie moc nadnaturalns,
a niekiedy nawet utozsamia sie z béstwem. Czesto przywoédca szczepo-
wy jest réwnocze$nie zaklinaczem deszczu i czarownikiem i tym funk-
cjom wlasnie zawdziecza swojg nadrzedng pozycje. Wspdlna plemionom
polnocy i potudnia Sudanu jest wreszcie wiara w zle i dobre duchy,
zaklecia, talizmany itp. Podobienstwo obyczajowe i kulturowe plemion
obu regionéw Sudanu jest tym bardziej wymowne, ze péinoc w przeci-
wienstwie do potudnia od dawna juz przejeta islam, co stanowi tez pod-
stawe akcentowanej czesto wyzszoSci pélocy Sudanu w poréwnaniu
z poludniem. Sg to jednak roéznice bardziej polityczne, przybierajgce
niekiedy postaé¢ opozycji religijnej, nie majg jednak oparcia w roéznicach
kulturalnych 11, Przyjrzyjmy sie blizej charakterowi islamu sudan-
skiego.

Miedzy oficjalnym islamem administracji egipskiej (w. XIX w Su-
danie) a islamem Sudanczykéw istnialy znaczne roéznice. Przyczyna lezy
w istocie islamu sudanskiego, jaki wyksztalcil sie na tym terenie pod
wplywem przenikania osadnikéw arabskich, w szczegélnosci jednak pod
wplywem misjonarzy, ktérzy przybywali na obszar Sudanu w okresie
panowania dynastii Fung, tj. od w. XVI. Misjonarze ci lub patnicy byli
sztuka obr6bki metali zachowana do dzisiaj wsrdéd Szyllukéw, nade wszystko
jednak ich struktura plemienna oraz wierzenia, przypominajace w duzej mierze
wzory egipskie. Szyllucy oddajg bowiem cze§¢ swemu kroélowi, rzgdzgcemu
wszystkimi szczepami w obrebie calego plemienia, ktérego tytul brzmi reth i wie-
rzg, ze jest on reinkarnacjg bo6stwa, manifestujgcego sie w krélu w postaci
Swiatla. .

1 Teze te potwierdza w pewnym stopniu orzeczenie komisji, powolane]
w 1955 r. w Sudanie, do zbadania przyczyn niepokoju w Sudanie poludniowym:
»Stwierdzamy, ze rzeczywista przyczyna niepokoju w poludniowym Sudanie jest
natury politycznej, nie religijnej [...] Chrzescijanie, poganie w takim samym stop-
niu jak muzulmanie brali w nich [w rozruchach w Ekwatorii — A. M.] udzial;
w istocie niektérzy przywoédcy osrodkéw propagandy antypéinocnej rekrutowali

si¢ z muzulmanskich $§rodowisk potudnia” (cyt. za Oduho, Deng, The Pro-
blem..., s. 55).
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przedstawicielami okreslonych szkét lub ugrupowan islamu (tariga, 1. m.
turuq), gléwnie jednak szkol sufizmu (mistycyzmu; wyraz suf pochodzi
z arabskiego i oznacza welne, w ktorg odziani byli asceci muzulmanscy),
a wiec islamu, ktéry wyrést z korzeni ascetyzmu i gnostycyzmu
w pierwszych trzech wiekach ery muzulmanskiej. Misjonarze réznych
szkél sufizmu przenosili swoje wierzenia i praktyki na grunt Sudanu.
Zyskiwali oni postluch nie tylko wsrdd ludnosci poganskiej, ale takze
u istniejgcych juz na tym obszarze wyznawcoéw islamu. Misjonarze cie-
szacy sie szczegdlng popularnoscig i uznaniem uzyskiwali tytul §wietych
(wali, 1. m. walija). Przypisywano im zdolnosé¢ czynienia cudéw. Byli
oni czczeni jako ludzie wyposazeni w aktywng moc $wietosci (baraka),
ktéra moze by¢ przekazywana na zasadzie dziedziczenia lub kontaktu
bezposredniego. Stad groby ich staly sie miejscem pielgrzymek, a przed-
mioty przez nich uzytkowane nabieraly wartosci relikwii; przy czym
kierownictwo ugrupowania zalozonego przez danego misjonarza bylo
dziedziczne 12. Misjonarze i propagatorzy islamu dzialajagcy na gruncie
Sudanu nazywani byli faki (forma dialektu sudanskiego od klasycznego
wyrazu arabskiego faqih, oznaczajgcego osobe wyksztalcong w zakresie
prawa muzulmanskiego — figh). Tytul faki nabral jednak w Sudanie
znaczenia odrebnego, kojarzony byl bowiem z terminem fagir, arabskim
ekwiwalentem perskiego derwisza. To przetworzenie jezykowe wskazu-
je na Scisly zwigzek miedzy nauczaniem religii a przynaleznoScig do
okreslonego ugrupowania mistycznego w sudanskim islamie. Fakt prze-
nikania islamu do Sudanu za poSrednictwem przedstawicieli réinych
ugrupowan suficznych przyczynit sie takze do uksztaltowania specy-
ticznej formy islamu sudanskiego 13. Przede wszystkim zasady nowej

12 Cze§¢ oddawana misjonarzom szczegélnie popularnym jest blisko spo-
krewniona z szacunkiem i czcig, jakg okazujg poganskie plemiona potudniowego
Sudanu swym przywo6dcom lub krdélom. I tutaj przypisuje sie im moc nadnatu-
ralng, uwaza sie ich za wcielene ducha protoplasty rodu (na gruncie islamu su-
danskiego ducha Mahometa), a wiara w mozliwo§é przekazywania tych nadnatu-
ralnych cech na drodze kontaktu bezposredniego lub za posrednictwem przedmio-
téw nalezacych do misjonarza nie jest niczym innym, jak przetworzeniem starych
obrzedéw magicznych. Polgczenie starych wierzen animistycznych z wierzeniami
islamu wystepuje bardzo wyrainie u pélnocnosudaniskiego plemienia Fur. Plemie
to obok Allaha czci takze Abu Ali’ego, legendarnego protoplaste plemienia, o kt6-
rym czlonkowie plemienia sgdzg, Ze nie umarl, lecz znikngl tylko, manifestujac
sie niejako w aktualnych wladcach. Wedlug przekonan Fur Abu Ali uczestniczy
duchowo we wszystkich ceremoniach religijnych w istocie islamistycznych,

13 Wplyw wczesniejszych osadnikoéw arabskich na ludnosé Sudanu jako pro-
pagatordw religii islamu by! w istocie minimalny. Byli to najczesciej kupcy lub
ludzie, ktérzy w poszukiwaniu srodkéw utrzymania opuécili swoje rodzinne stro-
ny. Nie mieli oni dostatecznego przygotowania teoretycznego do rozprzestrzenia-
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wiary przenikajgce do Sudanu nie byly jednolite. Mistrzowie suficcy
przybywali z réznych terenéw (Afryka Poélnocna, Egipt, Arabia potud-
niowa), wnoszgc specyficzne idee réznych ugrupowan i sekt mistycz-
nych. Poza tym, wnoszgc ascetyczne lub gnostyczne idee wspdlne
wszystkim ugrupowaniom mistycznym islamu, bedacym w zasadzie for-
mg protestu lub ucieczki od ustalonych juz ortodoksyjnych zasad wiary
muzulmanskiej, zaznajamiali w minimalnym stopniu swych uczniéw na
nowym terenie z dogmatyczng lub prawng strong tej religii. Fakt ten
umozliwil latwa adaptacje nowej religii dzieki mozliwosci polgczenia
niektoérych jej zasad (znanych na tym terenie) z tradycyjnymi obycza-
jami 1 wierzeniami Sudanczykéw. Dopiero w koncu w. XVI aktualny
wladca muzulmanski dynastii Fung $ciggngl na swoj dwér czterech
prawnik6w muzulmanskich, celem wprowadzenia na obszar wlasnego
kraju prawodawstwa islamu. Wprowadzono woéwczas zasady jednej
z czterech gléwnych szkoél prawniczych islamu (malikijskiej), ale czy to
w wyniku niedostatecznych kwalifikacji prawnikéw dzialajgcych przy
dworze Fung, czy tez wskutek braku przygotowania mieszkancéow Su-
danu do przyjecia zasad prawodawstwa muzulmanskiego, nie rozwinetlo
si¢ ono nigdy na tym obszarze w jednolity, sprawnie dzialajgcy sy-
stem. Nie wyksztalcila sie tu takze hierarchicznie uksztaltowana war-
stwa prawnikéw, tak charakterystyczna dla panstw arabskich. Praw-
nicy dzialajacy na terenie Sudanu dzielili z misjonarzami tytul faki, jak
roéwniez przywileje i zaszczyty. Przywileje te byly dosé znaczne. Faki,
cieszgcy sie wiekszg popularnoscig, stawali sie powaznymi autorytetami
na dworach wladcéw Fung i Darfur: byli zwolnieni od wszelkich podat-
kow, uzyskiwali na wlasno$¢ ziemie itp. W miare narastania wplywow
faki na terenie Sudanu poélnocnego rodziny zalozone tutaj przez nich
(przy dziedzicznej funkeji faki) nabieraly z biegiem czasu cech arysto-
kracji wsrdéd okolicznych plemion. I tak np. rodzina Madzadhib, wywo-
dzgca sie od faki, utworzyla w w. XVIII szczepowg teokracje wsrod
zarabizowanego plemienia Dza’alin, pochodzenia nubijskiego, zamieszku-
jacego na potudnie od Atbary.

Niezwykly szacunek okazywany faki, wiara w szczeg6lne nadnatu-
ralne przymioty ich ducha byly u plemion péinocnego Sudanu nie tylko
rezultatem naturalnego podziwu dla mistrzéw, uprawiajgcych nowe, nie
znane im blizej praktyki mistyczne. Istnieje duze prawdopodobienstwo,
ze zaakceptowali oni mistrzow sufi i wyposazyli ich w niezwykle przy-

nia zasad wyznawanej przez siebie religii, czesto przyswojonej przez nich samych
w sposOb powierzchowny. Przybysze, mieszajgc sie z ludnos$cig miejscows, przy-
swajali sobie jej kulture i obyczaje, wnoszgc jedynie wlasny jezyk i nie spre-
cyzowang blizej wiare w jedynego boga — Allaha.
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mioty ducha tym latwiej, ze kult faki stanowil przetworzenie ich daw-
nych obrzedéw animistycznych i magicznych w nowej, wyzszej formie.
Na powigzanie kultu faki z dawnymi obrzedami plemion sudanskich
wskazywalby réwniez fakt, ze nowi wyznawcy islamu na obszarze poi-
nocnego Sudanu powierzali szczegdlnie cenionym faki najwyzsze god-
nos$ci w obrebie plemion i szczepow, rezerwowane dotad wlasnie dla lu-
dzi wyrézniajgeych sie szczegdlnymi przymiotami ducha, zdolnych do
zaklinania deszczu i uprawnionych do celebrowania obrzedéw magicz-
nych, co dzisiaj ma jeszcze miejsce wsrod poganskich plemion poludnio-
wego Sudanu. Nie jest takze przypadkiem, ze normatywna dogmatyka
islamu, podobnie jak scholastyczna filozofia muzulmanska i teoretyczne
podstawy prawa muzulmanskiego nie zadomowily sie nigdy na dobre
w Sudanie 4. Plemiona poéinocnego Sudanu przejmowaty po prostu te
zasady nowej religii, ktére najbardziej odpowiadaly ich mentalnosci
i obyczajom. Zasady nowej religii nie burzyly starej bazy kulturowej,
lecz dolgczaly sie do niej lub przetwarzaly w nowa jakosé 5. Ta syn-
teza kultur stanowi ceche szczegdlng islamu nie tylko sudanskiego, ale

4 Poczawszy od wieku XIX zasady dogmatyki i prawodawstwa muzulman-
skiego nanoszone byly co prawda na teren Sudanu tak przez administracje egip-
skg, jak i (w pOzZniejszym okresie) przez Sudanczykéw, absolwentéw islamistycz-
nych szkét wyiszych, ale nie znalazly one szerszego oddiwieku wskutek niepopu-
larnosci, a nawet wrogosci w stosunku do przedstawicieli administracji turecko-
-egipskiej, przeciwko ktoérej skierowane bylo tez powstanie Mahdystow. W grun- -
cie rzeczy zasady sufizmu naniesione tu przez faki, a péiniej ruch purytanski
wywodzgcy sie od ideologii Wahhabitéw, bedacej teoretyczng podbudowg ruchu
Mahdystow), stanowig dwa najwazniejsze filary islamu sudanskiego.

15 R. Gray (op. cit.,, s. 143) wymienia trzy szczeble asymilacji islamu
przez plemiona afrykanskie, gidéwnie jednak sudanskie: 1) przejmowanie pewnych
elementéw kultury materialnej, jak ubidr, ornamenty itp.; 2) stopniowe przeni-
kanie religijnych praktyk islamu latwo przyswajalnych z modelami tradycyjnymi,
co prowadzi do stosowania nowej techniki przy starych praktykach, np. amulety
fakiréw dotgczane sg do zakleé miejscowych znachoré6w i czarownikéw; 3) utrata
wiary tradycyjnej i stopniowe przej$cie do wierzen islamu, charakteryzujgce sie
m. in. uczeszczaniem do u$wieconych miejsc¢ modlitw, obserwacjg i stopniowsa
adaptacja $wigt muzulmanskich poprzedzonych postem, orientacjg grobéw zmar-
tych w kierunku Mekki oraz stopniowym zarzucaniem praktyk zakazanych przez
islam. Wiekszo$¢ plemion poéinocnego Sudanu osiggnela juz niewatpliwie ostatni
szczebel asymilacji islamu, ale jest to wlasnie jeszcze wcigz etap stopniowego
przyswajania zasad i praktyk tej religii oraz stopniowego odchodzenia od praktyk
zakazanych przepisami Koranu. Rowniez Trimingham (op. cil.,, s. 60) wyroz-
niajgc trzy etapy asymilacji islamu tym razem na obszarze Afryki Wschodniej
stwierdza, ze nawet w ostatnim, trzecim stadium: ,kiedy tradycyine obrzedy
urpadajg lub sg odrzucane, nie zanikajg one zupelnie i sg uzywane w okresach
przygnebienia, smutku lub nieszczescia”.
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afrykanskiego w ogoéle, jakkolwiek przybiera ona réine formy na roéz-
nych terenach tego kontynentu. Z drugiej jednak strony, .niejednolity
charakter wierzen islamu na roéznych obszarach i kontynentach $wiad-
czy rowniez o duzej gietkosci zasad tej religii lub tylko o zawartych
w niej mozliwosciach latwej adaptacji w réznych warunkach.

Z tym stwierdzeniem pragne powréci¢ do omawianego juz wyzej
problemu pokrewienstwa kulturowego poéinocy i potudnia Sudanu i wy-
kaza¢, ze zasady islamu nie tylko sudanskiego (zawierajgcego jeszcze
w chwili obecnej pozostalosci obyczajow i wierzen charakterystycznych
dia wspoélczesnych plemion poludniowych) sg blizsze temu obszarowi
niz propagowane w okresie panowania brytyjskiego zasady religii chrze-
$cijanskiej. Przede wszystkim islam jest blizszy plemionom prowadza-
cym koczowniczy lub pétkoczowniczy tryb zycia, poniewaz sam powstatl
na podobnym terenie i w podobnych warunkach. Swiadezy o tym m.
in. zachowany w islamie poganski w swej istocie kult kamienia Kaaby,
laczony z legendarnym protoplastg plemion arabskich Ismaelem (a wiec
pozostalo$é fetyszyzmu i kultu przodkéw), znajdujacy swodj odpowied-
nik w obrzedach dwu przynajmniej plemion sudanskich: Longa (stano-
wigcego odgalezienie nilo-chamickiego plemienia Bari) na poludniu
i Fung na poélnocy. Pierwsze czci béstwo Naidzoka, lgczone z kamienng
swiatynig lub relikwig, w ktorej — zgodnie z wierzeniami Longa —
mieszka owo bostwo; drugie plemie, Fung, wsréd ktorego proces asy-
milacji islamu jest dos¢ znacznie zaawansowany, zachowato jeszcze kult
kamieni, wsrod ktérych gléwne znaczenie ma ,krzesto krolow” powig-
zane z kultem przodkéw, glownie jednak z zaltozycielem kroélestwa Soby,
na gruzach ktoérego powstal sultanat Fung. Obrzedy i praktyki zwig-
zane z ,krzestem krolow” przypominajag w duzej mierze podobne cere-
monie zwigzane z kultem kamienia Kaaby. Islam powstal w obrebie
spolteczenstwa trybalnego i rozprzestrzenial sie poczatkowo wsréd no-
madéw, przejmujgc rownoczesnie i przetwarzajgc roézne elementy sta-
rych wierzen i obyczajéow. Do takich elementéw nalezy fatalizm, be-
dacy przetworzeniem starej beduinskiej wiary w przeznaczenie (mana),
w $lepy los warunkujgcy wydarzenia dobre lub zte (czeSciej te ostat-
nie), zawsze jednak nieoczekiwane. Byé¢ moze w wyniku podobnych
warunkéw, w jakich zyjg plemiona poludniowego Sudanu, odnajdujemy
u niektérych z nich (w szczegélnosci jednak wsrdéd plemion koczowni-
czych) te same elementy, blisko spokrewnione z tak charakterystycz-
nym dla islamu fatalizmem. I tak, na przyklad, plemiona Lotuko
(odgalezienie Bari) i Azande kojarzg z naczelnym bostwem przez siebie
czezonym pojecia zlego losu, przeznaczenia i $mierci, lub, w wypadku
Azande, nieoczekiwane wydarzenia najczesciej powodujgce nieszczescie
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lub Smieré. W wierzeniach nilockiego plemienia Nuer natomiast do
glosu dochodzi skrajna rezygnacja bardzo bliska fatalizmowi muzulman-
skiemu. Nuer przyjmuja bowiem wszelkie nieszczeScia jako przejaw
woli Boga. Sadzg oni, ze czlowiek powinien by¢ zadowolony z tego, co
posiada, i pozwoli¢ czyni¢ Bogu to, co mu sie podoba 18, Jeszcze jednym
wspdlnym elementem miedzy zasadami islamu a tradycyjnymi obycza-
jami poganskich plemion Sudanu poludniowego jest zwyczaj wielozen-
stwa — uswiecony w islamie przez Koran — jak rowniez zwyczaj pla-
cenia posagu (arabskie mahr) rodzicom narzeczonej.

Poza elementami wspélnymi, wystepujacymi tak w islamie, jak
i w wierzeniach lub obyczajach poganskich plemion Sudanu, niepomier-
nie wazniejszym czynnikiem sprzyjajacym adaptacji i asymilacji islamu
sg nieskomplikowane, proste dogmaty tej religii i — o czym wspomi-
naliSmy juz wyzej — ogromne mozliwosci laczenia z nimi wierzen
i obyczajéow tradycyjnych. W przeciwienstwie do chrzescijanstwa, sta-
wiajacego przed wiernymi obowigzek zrozumienia zasadniczych, norma-
tywnych dogmatéw tej religii, islam dla wiekszoSci swych wyznawcéw
nie jest przeiyciem intelektualnym; jest on przejmowany i utrzymuje
sie, poniewaz jest systemem zycia. Naucza on i wigze przez rytual
i przeksztalca sie dalej przez spdjnie wspdélwyznawcoéw. Teologia nie
odgrywa w islamie zbyt waznej roli w zyciu praktycznym (potwierdza
to rowniez przyklad islamu sudanskiego). Afirmacja jednosci Boga,
przestrzeganie zarzadzen i przepisow zawartych w $wietej ksiedze isla-
mu -— Koranie, wreszcie skladanie holdu Bogu w formie modlitwy sa
niepomiernie wazniejsze od znajomosci Boga. Na gruncie arabskim
w okresie Sredniowiecza wybitniejsi teologowie i filozofowie uciekali
sig jeszcze do filozofii greckiej dla wyjasnienia dogmatéw teologicznych.
Afrykanie w takich wypadkach pozostawali przy swej wierze trady-
cyjnej, tworzge z niej obudowe dla przejetych zasad nowej wiary. Nie
bylo to zreszta zbyt trudne, gdyz w sufistycznych lub ludowych for-
mach wierzen islamu odnajdywali oni $wietng pozywke dla tego typu
postepowania, I tak, na przyklad, animizm, przewazajgcy wsrdéd wie-
rzen pogar’lsk‘ich plemion afrykanskich, znajduje pozywke w wywodza-
cej sie z tego samego zrodla popularnej wierze w dziny, zawartej w isla-
mie 17; wiara w zle duchy znajduje swoje odbicie w islamie pod postacig
Iblisa, bedacego wcieleniem zlych mocy. Rowniez obrzedy magiczne

18 Wszystkie szczegélowe informacje o obyczajach i wierzeniach plemion
sudanskich pochodzg z pracy C. G. oraz B. Z. Seligman, op. cit.

17 Wzmianki o dzinach, rozsianych po ladach i morzach, zawiera réwniez
Koran. Mahomet sgdzil nawet, ze dziny moga byé nawracane na islam na réwni
z ludZzmi (por., Koran, LXXII (37).
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znajdujg swg pozywke w licznych zakleciach, obrzedach rytualnych
(np. okreslony sposéb zabijania zwierzat metodg przepisang przez Koran,
przy uzyciu okre$lonych formutek, bedacych symbolicznym aktem ofia-
rowania ich Bogu) i amuletach, stosowanych przez muzulmanéw zgod-
nie z przepisami tej religii, ale takze w samej modlitwie, ktérej istota
polega na wymawianiu niezmiennych, z goéry ustalonych formulek. Nic
wigc dziwnego, ze w afrykanskim islamie modlitwa do Boga lgczona
jest ze skladaniem ofiary duchom (animizm), obojetnie czy bedg to
duchy zmarlych przodkéw, czy tez czczonych za zycia $wietych, trakto-
wanych wspélnie jako posrednikéw miedzy odleglym Bogiem a czlo-
wiekiem 18,

Rowniez w normatywnych przepisach islamu zawartych w Koranie
tkwig niewyczerpane mozliwosci ich adaptacji z tradycyjnymi obycza-
jami i wierzeniami. Przytoczymy tu tylko dla przykladu przepisy pra-
wa muzulmanskiego: szari’a, ktorych regulacja zasadza sie na przestrze-
ganiu i utrzymaniu utartej drogi postepowania: ’ada. Szari’e nawigzuje
co prawda do postepowania zapoczatkowanego przez proroka Mahometa;
nic prostszego jednak, jak podlozyé pod utarte sposoby postepowania
wlasne tradycje, tym bardziej ze warunki dzialania Mahometa majg
duzo cech wspélnych z dzisiejszymi warunkami afrykanskimi. Réwniez
autoryiet wladcy, akcentowany przez przepisy Koranu i islam w ogdle,
odpowiada uswieconej pozycji przywodcéw na terenie Afryki. Przykla-
dow takich mozna by przytaczaé¢ bardzo wiele.

Z powyzszych rozwazan wynika, ze latwo$é zasad islamu oraz réz-
norodno$¢ jego struktury sprawiajg, iz jest on latwo przyswajalny na
gruncie afrykanskim, a wiec takze na obszarze poludniowego Sudanu.
O tym, ze nie jest to wniosek golostowny, swiadczy najlepiej fakt, ze
w okresie bardzo krotkiego dzialania kupcéw arabskich na terenie po-
tudniowego Sudanu w wieku XIX, mimo szczegélnie niesprzyjajacych
warunkéw do nawigzywania przyjaznych kontaktéw miedzy przedsta-
wicielami pélnocy i potudnia (handel niewolnikami) wsréd niektérych
plemion poludniowych zapoczgtkowany zostal faktycznie proces asymi-
lacji islamu, zniwelowany poézniejszym oddzieleniem obu obszaréw
w okresie kondominium egipsko-brytyjskiego.

Cytowany juz wczesniej R. Gray w swej monografii dotyczgcej hi-
storii poludniowego Sudanu w tym wlasnie okresie wspomina o faktach
rozwijajgcego sie osadnictwa Arabow z poéinocnego Sudanu, co w wy-
padku Szylluk6éw, na przyklad, doprowadzito do buntu przeciwko rodo-
witemu wiladcy (reth), ktéremu przeciwstawiano wyksztalcajgcy sie ary-

3 Por. Trimingham,op. cit.,, s. 113.
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stokracje, zlozong z ludno$ci naplywowej!?. W tym samym czasie
w Ekwatorii plemie Acholi (odgalezienie plemienia Szylluk) wkroczyto
na pierwszy, a czeSciowo nawet drugi szczebel asymilacji islamu, przej-
mujac pewne elementy kultury materialnej, a nawet obyczajéow od przy-
byszéw z pélnocy. R. Gray, opierajgc sie na relacji éwczesnego guber-
natora tej prowincji: Emina, stwierdza, co nastepuje: ,.Lokalny szef
Acholi: Agouk upodobnil sie w ubiorze, zachowaniu i obyczajach do
przebywajacych na tym terenie przedstawicieli Danagla [arabskie ple-
mie z poélnocnego Sudanu — A. M.]. Przedtem Acholi, tak jak i inni
Niloci, dumnie odrzucali wszelkie ubranie. Nastepuje tu zatem przyklad
pokojowego przejmowania nowego sposobu zycia” 20, W tym samym
okresie chrzescijanstwo nie zyskiwalo wielu zwolennikéw, a stacje mi-
syjne nie mialty tatwych warunkéw pracy. Ten sam autor, opisujac
prace stacji misyjnej utworzonej na terytorium zamieszkalym przez
plemie Bari, stwierdza co nastepuje: ,,Chrzescijanstwo bynajmniej nie
postepowalo tu latwo. Stacje misyjne znajdowaly sie w cigglym nie-
bezpieczenstwie i powstala konieczno$é budowania waldéw ochronnych
wekol siedziby misyjnej [...] Czesto stuzba stacji misyjnej [w przewa-
zajacej mierze muzulmanie — A. M.], zyskiwatla latwiej kontakt z Bari
niz biali misjonarze” 21. Czesto ludno$¢ miejscowa potudniowego -Su-
danu bojkotowala dzialalno$é misjonarzy chrzescijanskich i dopiero
srodki przymusu administracyjnego wprowadzone tutaj z poczatkiem
w. XX stworzyly bardziej sprzyjajace warunki dla dzialalnosci chrzesci-
janskich stacji misyjnych. W literaturze nagromadzonej do niniejszego
artykuiu nie napotkalam natomiast zadnej wzmianki o bojkotowaniu
przedstawicieli muzulmanskie] poédinocy rozprzestrzeniajacych zasady
religii islamu; przeciwnie, do powstania Mahdystéw przylaczyly sie
réwniez niektére plemiona poludniowego Sudanu, solidaryzujgc sie
w ich walce o niepodleglost 22 lub tez wystepujac tylko w obronie wlas-

¥ Por. Gray, op. cit., s. 76.
2 Ibidem, s. 142,
21 Ibidem, s. 39—40.

22 Poza powstaniami plemion: Bari, Dinka i Nuer, ktére wybuchly na wiesé
0 rozruchach w Sudanie pdlnoecnym, w powstaniu Mahdystéw bralo réwniez udziat
tgrupowanie Dzihadija, grupa wojownikéw wywodzgcych sie z poludniowego
Sudanu, bylych wiezniéw, niewolnikéw i Kklientéw plemion péinocnego Sudanu.
Do najwazniejszych nalezy jednak powstanie Dinka, posiadajace wyrazne cechy
zbiezne z powstaniem Mahdystéw. Powstanie Dinka toczylo sie w latach 1882—
1883 i inspirowane bylo przez miejscowego proroka, wyroslego na gruncie auto-
rytetu religijnego, pochodzenia animistyczno-islamistycznego, &xtéry zjednoczyt
w: walce z administracjg turecko-egipskg wszystkie szczepy Dinka. Powstanie to
upadlo dopiero po $mierci proroka (por. Gray, op. cit., s. 157),
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nej niezaleznosci 23. Niemniej sam udzial poludnia w walce péinocy Su-
danu, jak réwniez zapoczatkowana juz w tym okresie na poludniu
adaptacja niektorych elementéw kultury islamu, pozwalaja — lgcznie
z argumentami przytoczonymi wyzej — na podwazenie wielokrotnie
wysuwanej w ostatnim czasie tezy o zasadniczej sprzeczno$ci obu czeSci
Sudanu. Przeciwstawiajgc sie tej tezie, stwierdzam, Ze péinoc i potudnie
Sudanu posiadajg wiele cech wspélnych: 1) podobny tryb zycia oraz
wcigz jeszcze zblizony sposob zdobywania srodkéw utrzymania; 2) po-
dobne obyczaje i obrzedy, a nawet niektére wierzenia religijne; 3) duze
prawdopodobiefistwo latwej adaptacji zasad religii islamu, ktéra mogla-
by stanowié punkt wyjscia do przezwyciezenia waskiego partykularyz-
mu plemiennego i przyczyni¢ sie do zespolenia obu obszaréw.

Przytoczone wyzej argumenty i wnioski sg jednak tylko teoretycz-
ng mozliwoscig, ktérej realizacja napotyka powazine opory. Na prze-
szkodzie stoi niezwykle trudna i skomplikowana sytuacja polityczna
Sudanu, wyrazajaca sie w deklaracjach poludnia, domagajacego sig¢ sta-
tusu federacji i przeciwstawiajacego sie $wiadomie i skutecznie wszel-
kim wplywom pochodzacym z poélnocy, a wiec takze wplywom islamu.
Ostatnia cze$¢ artykulu poswiecona bedzie analizie niektérych przynaj-
mniej przyczyn tego stanu rzéczy.

NIEKTORE PRZYCZYNY KONFLIKTU MIEDZY POLUDNIEM A POENOCA
SUDANTU

Tytul tej partii artykulu oznacza nie tyle wybér problemow, ile
zawezenie go do minimum, wobec braku informacji o faktycznym sta-
nie wydarzen w Sudanie na przestrzeni ostatnich kilku lat. Podstawe
stanowig wiec z koniecznosci ogoélne opracowania dotyczace historii
Sudanu, na podstawie ktérych mozna tylko wnioskowaé o zalgzkach
dzisiejszej opozycji, nieliczne artykuly obserwatoréw lub koresponden-
tow z Sudanu i jedna praca polemiczna napisana przez przedstawiciela
potudnia.

Jednym z gléwnych zrodel dzisiejszej sytuacji na obszarach potud-
niowego Sudanu jest historyczna, dlugotrwata izolacja tego terenu, ktéra

28 Por. opinie P. M. Holta o powstaniu Mahdystébw w Sudanie: ,Przy-
zwyczajenie do samowoli lub anarchii trybalnej w calym Sudanie bylo potencjal-
nym sojusznikiem rewolucji, niezaleznie od tego, jaki byl jej podklad, pod wa-
runkiem, Ze wystepowala przeciwko aktualnemu rzadowi. Pamigé o minionej
swobodzie i nadzieja tupu kazaly wlaczyé sie calej ludnoéci Sudanu do «§wietej
wojny» Mahdiego. Wszyscy potencjalni sojusznicy byli jednak zbyt skiéceni we-
wnetrznie, aby wystepowaé wspblnie w obronie jakiego§ celu czy ideatu” (The
Mahdist State in the Sudan, Oxford 1958, s. 35).
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podbudowywala i utrwalala Sciste zwigzki wewnatrzplemienne ludnos$ci
tego obszaru i sprawiala, ze ta ostatnia byla calkowicie nie przygoto-
wana do nawigzania kontaktéw z przybyszami arabskimi i europejskimi
w wieku XIX (od 1840 r.). Izolacja obszaru potudniowego Sudanu,
wynikajgca z polozenia geograficznego (oddzielonego od wschodu Wy-
zyng Abisynska, od péinocy Goérami Nuba oraz rozlegtymi moczarami
i obszarami mulistymi), wplyneta w okres$lony sposéb na nawyki i men-
talnos¢ miejscowych plemion: nie wyksztalcilty sie tutaj tradycje han-
dlowe na szerszg skalg, nie znane byly kontakty lub sojusze polityczne,
brak wreszcie wplywoéw obcych kultur utrwalal tradycyjne techniki
produkcyjne stojgce na bardzo niskim poziomie 24, Duze odleglo$ci mie-
dzy poszczegdélnymi plemionami tego obszaru, a nawet szczepami wy-
wodzacymi sie z tego samego plemienia zmuszaly do prowadzenia gospo-
darki naturalnej, w ktorej handel wymienny odgrywal znikoma role.
Z tych tez wzgledow obszar ten, odkryty po raz pierwszy przez flote
Mohammeda Ali, nie bedgc dojrzaly do nawigzania kontaktéw han-
dlowych z przybyszami arabskimi i europejskimi, stal si¢ dosé szybko
terenem latwych tupdéw i grabiezy.

Poczatkowo przyjazny stosunek miejscowej ludnosci do przybyszéw
z zewngtrz ?® szybko ustgpil miejsca sytuacjom konfliktowym, u pod-
staw ktorych lezaly: dgznosé ze strony obcych kupcow do zdobycia jak
najwiekszej ilosci cennego towaru (w poczatkowym okresie gléwnie kosé
stoniowa) oraz narastajgca nieufnos$é tubylcéw. Nieufno$é ta przeksztal-
cila si¢ w jawng nieche¢ i wrogos¢ z chwilg, kiedy postepowanie obcych
przybyszéw przybiera¢ zaczelo formy jawnej grabiezy, przy wzrastajg-
cych wcigz trudnosciach ze zdobyciem kosci sloniowej 26 i kiedy ta

2 Gray (op. cit.,, s. 10) przeciwstawia bezradno$¢ plemion poludniowego
Sudanu, bedgcg nastepstwem ich dlugotrwatej izolacji, w okresie inwazji Egiptu
plemieniu Joruba we Wschodniej Afryce, ktére potrafitlo z przybyszami z Europy
nawigza¢ kontakty handlowe na zasadzie réwnych partneréow.

%5 Na pierwszym etapie penetracji plemion poétnocnego Sudanu i Europej-
czykO6w na obszarze poludnia istniala wzgledna réwnowaga sil: przybysze mieli
co prawda przewage na swoich statkach, ale na ladzie byli uzaleznieni od pomocy
tubylcbw. Poéiniej stacje handlowe zaloZone na tym obszarze zapewnialy bez-
pieczenstwo i przewage przybyszom.

28 W poczatkowym okresie kontaktow obcych kupcéw z plemionami potud-
niowego Sudanu nie istnialy trudnosci ze zdobyciem tego artykutu, poniewaz ko$é
stoniowa nie byla tu ceniona, a plemie¢ Bari zabijalo stonie dla migsa, nie dla
koSci stoniowej. Poczgtkowo zbierano wiec po prostu porzucong niegdys kosé
stoniowy, zaspokajajgc pragnienie przybyszéw. Potem, ze zdobywaniem kosci sto-
niowej wigzata sie koniecznosé polowania na stonie lub wypraw do innych, dalej
polozonych plemion. Podrazalo to znacznie koszty tego towaru i czynilo niekiedy
bardziej optacalny handel niewolnikami, tym bardziej ze zapotrzebowanie na nich
ciggle wzrastalo.
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ostatnia zastepowana byla coraz czeSciej wpierw kupnem, a potem na-
borem niewolnikéw. Handlarze zywym towarem docierali do wszystkich
odlegltych zakatkow, gdzie nie docierala administracja egipska, tak ze
nie bylo schronienia przed nimi dla miejscowej ludnosci. Poniewaz
handlem zajmowali si¢ gléwnie Arabowie z podlnocnege Sudanu lub
Turcy, dawalo to poczatek niecheci potudnia do pélnocy. Niechet te
poglebial jeszcze fakt, ze plemiona poludniowego Sudanu stykaly sie
niekiedy ze swymi wspolplemiencami, przybywajgcymi z pétnocy wraz
z Arabami juz jako niewolnicy. Niecheé¢ ta byla zresztg umiejetnie pod-
sycana przez kupcow europejskich, przybierajacych wedlig okreslenia
R. Graya: ,,szaty «szlachetnych obroncéw» wolnosci Murzynéw w imig
wlasnej religii” ?7. W rzeczywistosci za$ byli oni w duzej mierze odpo-
wiedzialni za sytuacje, ktdra wytworzyla sie na tym terenie.
Jakkolwiek bowiem gléwnym przedmiotem zainteresowan i poczy-
nan kupcéw europejskich na terenie potudniowego Sudanu bylo zdoby-
cie kosci stoniowej, to sposéb jej osiagania zwigzany by? Scisle ze stoso-
waniem przemocy i naborem niewolnikéw. Zreszta wlasnie kupcy euro-
pejscy wprowadzili na ten teren wigksze grupy osadnikéw arabskich,
stanowigcych cze$¢ skladowsg wyposazenia stacji europejskich. Réwniez
Europejczyk (Francuz — De Malzac) byt inspiratorem szczegélnie okrut-
nego sposobu zdobywania ko$ci stoniowej, stosowanego potem powszech-
nie przez innych kupcoéw, poczgwszy od lat szeSédziesigtych wieku XIX.
De Malzac zalozyt stacje handlowg (ktorej personel stanowili gléwnie
Arabowie) na terytorium zamieszkalym przez Dinka. Nowy system han-
dlowy polegal na zaatakowaniu sgsiednich plemion — najchetniej zwas-
nionych z plemionami miejscowymi — w celu naboru niewolnikéw
i bydta. Bydlo stawalo sie $rodkiem platniczym za koé¢ sloniows, zdo-
bywang w ten sposéb za darmo, niewolnicy za$ stanowili dodatkowy
zysk ,,wyprawy handlowej”. Wedlug relacji R. Graya ,stacje han-
dlowe de Malzaca znajdowaly sie z biegiem czasu na terenach wylud-
nionych, a siedziby ich otaczaly sciete glowy tubylcow stawiajacych
opor” 2. De Malzac byl réwniez autorem innego pomystu, prowadzgce-
go do dalszego obnizenia kosztéw zdobywania kosci sloniowej. Zezwolil
on mianowicie zalogom swoich stacji na zdobywanie niewolnik6w na
wlasng reke, przy czym kazdy niewolnik stanowil ekwiwalent trzymie-

27 Gray, op. cit.,, s. 36. Ironia Graya jest w tym wypadku zupelnie uza-
sadniona, bowiem przytacza on réwniez wiarygodne opinie dwéch kupcéw euro-
pejskich, dziatajgcych w tym czasie na terenie potudniowego Sudanu: Witocha
Miani i Anglika Pethericka, §wiadczace o tym, Ze misjonarze byli nie zawsze tylko
biernymi §wiadkami prowadzonego w tym czasie handlu niewolnikami (por. tez
s. 54).

2 Ibidem, s. 27.
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siecznej pensji. Wedlug relacji tego samego R. Graya opierajgcego sie
na nie publikowanych relacjach kupcéw eurapejskich, dzialajgcych
w tym czasie na terenie poludniowego Sudanu, juz w 1864 r. wiedziano
w Chartumie o tym, ze kupcy z Bialego Nilu pozwalaja swym agentom
zdobywaé¢ i sprzedawaé¢ niewolnikéw na wiasng reke, uczestniczage tym
samym poSrednio w zyskach samych kupcow 29,

Poniewaz pracownikami stacji zakiladanych przez kupcéw europej-
skich byli w wiekszosci Arabowie, fakt zdobywania przez tych ostatnich
niewolnikdéw na wtlasng reke zaostrzyl jeszcze konflikt, ktoéry narastal
miedzy nimi a ludno$cig miejscowg. W koncu Arabowie wtlasnie byli
bezposrednimi wykonawcami projektéow Europejczykéw, prowadzgcych
bezposrednio do wzbogacenia ich. Nie twierdze bynajmniej, ze kupcy
lub wojownicy arabscy stanowili tylko bezwolne narzedzie w realizacji
planéw lub rozkazéw kupcow europejskich, sagdze tylko, ze odpowiedzial-
nosé za rabunkowsg polityke uprawiang w dostownym znaczeniu tego
slowa ponoszg w duzej mierze Europejczycy, i to w tym wiegkszym
stopniu, Ze rozporzadzali kapitalem umozliwiajagcym wieksze wyprawy
wzdluz Biatego Nilu, a takze bronig palng, ktéra w podejmowanych
bitwach rozstrzygala niezmiennie na ich korzysé¢. W kazdym razie nie-
cheé, a nawet wrogos¢ potudnia Sudanu do arabskiej poiocy stata sie
odtad istotnym czynnikiem w stosunkach obu tych obszaréw. Nieliczne
wypadki pomyslnie ukladajgcej sie wspdipracy miedzy przedstawiciela-
mi arabskiej poélnocy a potudniem — na przyklad wsrod bardziej zaa-
wansowanych w rozwoju plemion lub tylko szczep6ow, badZz na terenach,
gdzie handel niewolnikami by} nieoplacalny, wskutek trudnosci komu-
nikacyjnych — nie mialy szans dalszego rozwoju wobec zamkniecia
obszaru poludniowego Sudanu w okresie panowania brytyjskiego 3°.

% Ibidem, s. 52. Nie oznacza to oczywiscie, ze wszyscy Europejczycy przy-
bywajgcy na teren poludniowego Sudanu uprawiali gwalt i rabunek na wzér de
Malzaca. W istocie nie brakowalo wyjatkéw w rodzaju francuskiego kupca
Voyssiére, ktéry jawnie odcinat sie od metod stosowanych przez swego rodaka.
Nie uniknglt on jednak konsekwencji metod stosowanych przez tego ostatniego.
W r. 1860 Voyssiére naby! ok. 400 kréw od syryjskiego kupca Ibrahima Bas, ktore
ten zdobyl metodg de Malzaca na szczepie Bor. W rezultacie Voyssiére zostatl
zaatakowany przez obrabowany szczep i zmuszony do ucieczki (por. s. 49).

3 K. D. D. Henderson, w ksigZzce stanowigcej zbior listbw D. New-
bolda, diugoletniego urzednika administracji brytyjskiej w Sudanie, podaje na-
stepujgce uzasadnienie tego faktu: ,, Administracja brytyjska nie pozwala na
przenikanie kupcow z poélnocy na poludnie, poniewaz mogg oni naopowiadac
miejscowej ludnosci wiele klamliwych rzeczy, zwazywszy prymitywizm tych
ostatnich” (The Making of the Modern Sudan, London 1953, s. 401). Trzymanie
ludnosci poludniowego Sudanu w kompletnej izolacji w obawie przed przenika-
niem ,kiamliwych informacji”, uniemozliwienie jakiejkolwiek infiltracji z ze-
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Fakt ten uniemozliwial takze dalsze przenikanie jakichkolwiek
wplywéw kulturowych czy religijnych islamu, ktére moglyby wyréwnaé
istniejgce réznice miedzy obu tymi obszarami, zatrze¢ stopniowo pamigé¢
minionych wydarzen i byé moze przyczyni¢ sie takze w pewnym stopniu
do przezwyciezenia trybalnych przeciwienstw.

Nie dokonal! tego bowiem bynajmniej okres 50-letniego panowania
angielskiego na tym terenie. Propagowana na tym terenie religia
chrze$cijariska za posrednictwem licznych stacji misyjnych nie wywarla
wiekszego wplywu na ludnosé tych obszaréw. Wiekszos¢é pozostala po-
ganska, a zasady chrzescijanstwa przejmowane byly gléownie przez elite
lub arystokracje plemienng 3. Zasady religii chrzescijanskiej nie stano-
wily wiec bazy dla powstania nowej, szerszej wspolnoty plemion.
Zresztg nie sprzyjal temu bynajmniej system administracji brytyjskiej,
oparty na znanym systemie rzadéw posrednich. Jego wynikiem jest
wlasnie fakt, ze w Sudanie wladza lokalnych przywoédcow plemiennych
1 szczepowych nabrala w tym okresie cech wiekszej trwalosci i stabil-
nosci 32, Umocnienie pozycji lokalnych przywdédcow przez administracje
angielskg miato przy tym charakter destrukcyjny, poniewaz dotychcza-
gowy autorytet oparty na szacunku i zaufaniu wspotplemienicéw zastg-
piony zostal wladzg administracyjng.

Okres panowania brytyjskiego na obszarze potudniowego Sudanu
nie przyczynil sie¢ tez w gruncie rzeczy do ekonomicznego rozwoju tego
terytorium. Wedlug opinii dwéch przywdédeow poludniowosudanskich,
wnatrz, mogacej przyczynié sie do pobudzenia wyobrazni ludnoéci miejscowe]
i pchniecia jej na nowe tory rozwoju, wreszcie karmienie informacjami podanymi
do wierzenia — oto cechy szczegédlne polityki brytyjskiej na tym obszarze.

31 Zgodnie z opinig wielu europejskich autoré6w opracowan, dotyczacych
okresu wiadzy kondominium egipsko-brytyjskiego w Sudanie (gt jednak autoréw
angielskich), rzady administracji angielskiej w Sudanie mialy charakter laicki,
stad tez nie wywierala ona nacisku na tubylcow w sprawach religijnych. Nie-
mniej stanowisko jednego przynajmniej przedstawiciela administracji angielskiej
na tym terenie: D. Newbolda, nie bylo w tej kwestii zbyt tolerancyjne. Stwierdzatl
on w odniesieniu do sytuacji Sudanu, ze ,Tylko rozw6éj moralny moze stanowié
podstawe szerszego rozwoju. Postep oparty na tubylczych obyczajach jest budo-
waniem zamkéw na lodzie. Konieczne jest zatem zaszczepienie zasad zachodniej
etyki, dla wprowadzenia zasad demokracji i sprawiedliwo$ci” (Henderson,
op. cit., s. 67); i nieco dalej (s. 69): ,,Wyksztalcenie musi i§¢ w parze z zasadami
religijnymi, z celami wyzszymi”. Praktyczna strona dzialalno§ci administracji
angielskiej w Sudanie wskazywalaby raczej za postepowaniem za ,,odosobnionym”
stanowiskiem D. Newbolda, poniewaz jedynymi szkolami prowadzgcymi naucza-
nie na tym obszarze byly szkoly misyjne.

32 Zdaniem Holta (op. cit., s. 128) administracja angielska w Sudanie, na
podstawie ustawy zwanej Sheikhs Ordinance z 1927 r. ,,Umacniata i podtrzymy-
wala trybalizm nawet tam, gdzie system ten juz sie rozkitadal”.
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wychowanych na kulturze zachodniej: J. Oduho i W. Deng, raczej
ostroznych w wypowiadaniu uwag krytycznych pod adresem Brytyjczy-
kow, jedna z istotnych réznic miedzy obu cze$ciami Sudanu w okresie
panowania tych ostatnich by! fakt, Zze ,pdéoc zmierzala do postepu,
rozwijala sie pod wzgledem ekonomicznym i o$wiatowym, na poludniu
natomiast w tym samym czasie gtéwny nacisk polozony zostal na ugrun-
towanie praw i porzgdku” 33. Istotnie, wszelkie powazniejsze inwestycje
kapitalu egipsko-angielskiego lokowane byly na obszarze péinocnego
Sudanu, gdzie zakladano plantacje bawely, systemy irygacyjne oraz
nieliczne zaklady przemystowe. Na obszarze tym dzialaly liczne szkoty
podstawowe i $rednie (najczesciej zawodowe), a od roku 1936 uniwersy-
tet w Chartumie.

W tym samym czasie na potudniu do r. 1946 nie istniala zadna
szkola typu podstawowego lub Sredniego, a jedynymi osrodkami nau-
czania elementarnego byly szkoly istniejace przy stacjach misyjnych.
Dopiero w r. 1948 potudnie otrzymalo pierwszg szkole s$rednig z sie-
dzibg w Rumbek %. Jedyng wiekszg inwestycjg ekonomiczng bylo zalo-
zenie schematu nowoczesnej uprawy roli na obszarze zamieszkalym
przez plemie Azande, ktérej celem bylo zapewnienie samowystarczal-
nosci gospodarki poludniowego Sudanu w zakresie produkcji bawelny
i cukru.

Tak wiec, w momencie ponownego zetkniecia sie potludnia i pdéinocy
Sudanu po konferencji w Dzuba w 1947 r., na ktoérej podjeto uchwale
o zjednoczeniu obu tych terenéw, sytuacja i poziom ludnosci pierwszego
obszaru nie ulegly wielkiej zmianie w pordwnaniu z wiekiem XIX.
I w tym okresie poludnie nie bylo przygotowane do nawigzania kontak-
tow z polnocg na zasadzie réwnych partneréow. Idea polgczenia obu
cze$ci Sudanu wyrosta na bazie politycznej aktywizacji péinocy, okres-
Ionych postulatéow i zgdan wysuwanych pod adresem administracji bry-
tyjskiej przez ugrupowania i partie polityczne. W tym samym czasie
poludnie nie posiadalo jeszcze zadnej partii politycznej, nie mialo wiec

3% Oduho, Deng, op. cit, s. 12. Nieco ostrozniej, choé niemniej wyra-
ziScie nakre$la sytuacje ekonomiczng potudniowego Sudanu McLoughlin
(op. cit,, s. 21): ,Brak transportu i komunikacji na tych obszarach, brak stano-
wisk pracy i mozliwo$ci zarobkowania, jak wreszcie naturalny konserwatyzm
i podejrzliwo$¢ poludnia wskazujg na to, ze wiek XX przenikngl bardzo powierz-
chownie do kultury, ekonomii i obyczajow tej ludnosci”.

3 Wedlug tabelki podanej przez Oduho i Denga (op. cit, s. 46) w 1960
r. na 345 szkét wszystkich typoéw na obszarze calego Sudanu na poludniu istniato

tylko 24 (w tym 2 érednie), mimo iz ludno§é tego obszaru — wedtug spisu lud-
nosci sporzadzonego w 1956 r. — obejmuje 30%, tj. ok. 4 mln ludnos$ci calego
Sudanu.

Przeglagd Socjologiczny — 10
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sposobnosci wyrazenia swojej opinii za posrednictwem swych przedsta-
wicieli.

Ten specyficzny uklad sytuacji zacigzyl tez na charakterze zwigzku
obu czesci Sudanu. Ponowny kontakt pélmocy z potudniem spowodowat
co prawda aktywizacje polityczng tego ostatniego obszaru, ale aktywi-
zacja ta wyrazala sie we wzrastajgcym protescie przeciwko uchwalom
i decyzjom podejmowanym bez udzialu potudnia lub tez mimo sprzeci-
wow przedstawicieli tego terenu w poézniejszym okresie. W grudniu
1948 r. powstalo Zgromadzenie Konstytucyjne Sudanczykéw, majace na
celu przygotowanie Sudanczykéw do przejecia wladzy. Interesy potud-
nia nadal reprezentowala administracja brytyjska. W marcu 1951 r.
utworzono Komisje Rewizji Konstytucji, ktérej dziatalno$¢ miala po-
przedza¢ akt przejecia wladzy administracyjnej przez Sudanczykow.
W komisji tej uczestniczyl réwniez jeden przedstawiciel poludnia, ale
ograniczy! on swg dzialalno$¢ do zgloszenia Zgdania separacji potudnia
i zbojkotowania obrad. W roku 1953 podpisane zostalo porozumienie
anglo-egipskie o udzieleniu samorzgdu Sudanczykom, z tym jednak, ze
na obszarze poludnia Sudanu zachowana zostala nadal — do chwili uzy-
skania faktycznej niepodleglo$ci — administracja brytyjska. Bylo to
jedno z najbardziej niefortunnych posunieé¢ rzadu brytyjskiego. Umocni-
1o ono bowiem nastroje wrogosci miedzy obu obszarami Sudanu, odsu-
nelo potudnie od jakiegokolwiek udzialu w przygotowaniach do objecia
wladzy i nie zmienilo w gruncie rzeczy w niczym sytuacji potudnia,
skoro decyzja o jego polaczeniu z pdinocg zostala tylko odroczona.

W tym tez czasie nastgpilo dalsze ozywienie nastrojéow zaborczosci
i fanatyzmu religijnego na poélnocy oraz zdecydowanego oporu potudnia
przed zjednoczeniem z pélnocg. W wielu miejscowosciach na poludniu
doszlo do sporadycznych jeszcze w tym czasie wystgpien ludnosci, prze-
ciwko stacjonujgcym tu wojskom poélnocy (m. in. rozruchy w Torit
w Ekwatorii).

Historia niepodleglej Republiki Sudarskiej znamionuje sie dalszym
zaostrzeniem konfliktu miedzy poludniem a péinocg. 19 grudnia 1955 r.
przedstawiciel poludnia zgodzil si¢ na podpisanie deklaracji o niepodle-
glosci, na zasadzie obietnicy utworzenia federacji. Obietnica ta nie
zostala spelniona. Zgromadzenie Ustawodawcze powolane we wrze$niu
1956 r., obejmujgce 46 czlonkéw, w tym tylko trzech przedstawicieli po-
ludnia, rekrutujgcych sie z powstalej na tym terenie Partii Liberalnej,
odrzucito przytlaczajacg wiekszoscig glos6w zgdanie poludnia. W maju
1958 r. ogloszono w obrebie Zgromadzenia Konstytucyjnego jedno$é Re-
publiki Sudanskiej (zlozonej z poinocy i poludnia), czynigc jg bazg no-
wej Konstytucji Narodowej. Dzialalnosé przedstawicieli potudnia w tym
zgromadzeniu ograniczala si¢ wylacznie do protestu i bojkotu.
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Jeszcze przed okresem uzyskania niepodleglo$ci, w r. 1955, wy-
buchlo w poludniowym Sudanie pierwsze powstanie zbrojne, ktére do-
prowadzilo do opanowania niemal calej prowincji Ekwatorii. Brytyj-
czycy raz jeszeze uzyli swego wplywu i autorytetu na tym obszarze
celem zalagodzenia tego konfliktu. Poczawszy od r. 1958, kiedy w wy-
niku przewrotu wojskowego do wladzy doszed! general Ibrahim Abbud,
znoszgcy wszelkie swobody demokratyczne w Sudanie, na poludniu roz-
poczal sie okres wzmozonych dzialan powstancéw przeciwko aktualnej
wladzy, tlumiony przy pomocy dziatann zbrojnych wojsk rzgdowych.

Ale rowniez przewrdt z pazdziernika 1964 r., znamionujacy sie doj-
$ciem do wladzy w Sudanie ugrupowan liberalnych, a nawet lewico-
wych (na krotko co prawda), nie doprowadzil do pokojowego uregulo-
wania sprawy poludnia, mimo powaznych préb podejmowanych w tym
kierunku przez nowy rzad Sir al-Khatima al-Khalifa 3. Juz w roku
1965 rozgorzaly na nowo walki na potudniu i jakkolwiek ruch ten zostal
powaznie oslabiony uchodzstwem przywodeéw do krajéow afrykanskich
graniczacych na potudniu z Sudanem, konflikt nie zostal zazegnany
(brak informacji o przebiegu ostatnich wydarzen w Sudanie; teren po-
tudnia jest nadal obszarem zamknietym).

Analizujage przyczyny obecnej, powaznej sytuacji konfliktowej
w Sudanie, mozna niewgtpliwie wskaza¢ na stabos¢ i niedojrzatosé ugru-
powan potudnia z jednej strony oraz fakt spokrewnienia szeregu ple-
mion poludniowego Sudanu z pogranicznymi plemionami zamieszkujg-
cymi terytoria sgsiadujgcych panstw afrykanskich. Drugi czynnik na-
kierowuje orientacje poludniowego Sudanu na terytorium afrykanskie
(do roku 1960 ok. 30 tys. uchodzcéw), ugruntowujgc przeciwienstwo
afrykansko-arabskie; stabo$¢ partii politycznych potudniowego Sudanu
natomiast, ich wzajemne sklécenie, brak okreslonych programéw poli-
tycznych, a co wazniejsze zdecydowanego, jednolitego programu dziata-
nia uniemozliwialy prowadzenie pertraktacji z polnoca w okresach, kiedy
istnialy po temu odpowiednie warunki 3, Przywoddcy tych partii nie

35 12 listopada 1964 r. nowy rzad Khalifa zaprosil 9 reprezentant6w potud-
nia, po trzech z kazdej prowincji, w celu przedyskutowania problemu potudnia.
Wielu wiezniow politycznych rekrutujacych sie z tego obszaru zwolniono wow-
czas, dalszg ich cze$¢ objela pOiniejsza amnestia. Przywrdécono roéwniez niedziele
jako oficjalny dzien odpoczynku na poludniu Sudanu (w miejsce wprowadzonego
w r. 1957 pigtku), a §wieta chrzescijanskie staly sie na powrét §wietami oficjal-
nymi (por. R. Gott, The Situation in the Sudan, ,The World Today”, Oxford
Univ. Press, t. XXI, 1956, nr 1, s. 7).

38 Okres braku wszelkich partii politycznych na terenie poludniowego Suda-
nu dawno juz nalezy do przeszlo$ci. Mozna by nawet powiedzie¢, Ze obszar ten
cierpi na nadmiar stowarzyszen i ugrupowan politycznych tym bardziej, ze
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majg oparcia w ruchu spoleczno-politycznym ludnosci, wobec braku
przygotowania tej ostatniej do wziecia udzialu w sprawach polityki.
Stad tez slabos¢ organizacji politycznych tego obszaru, ktérych przy-
wodey wywodzg sie badz z waskiej elity urzednikow, wyrostej jesz-
cze w okresie dzialalnosci administracji brytyjskiej, badz tez ze skraj-
nych ekstremistéw, zaslepionych nienawiscig antyarabskg, domagajacych
sie catkowitej niezaleznosci Sudanu poludniowego 37.

Z tego ostatniego ugrupowania wywodzg sie dwaj autorzy cytowa-
nej juz uprzednio ksigzki, The Problem of the Southern Sudan —
J. Oduho i W. Deng. Nic tez dziwnego, ze argumenty zawarte w niej
sg czesto tendencyjne lub jednostronne. Tak na przykiad wojskowy
przewrét stanu w 1958 r. i wprowadzenie dyktatury wojskowej, godza-
cej w takim samym stopniu w swobody demokratyczne potudnia, jak
i polnocy %, autorzy ksigzki sklonni sg traktowaé jako wydarzenie go-
dzgce wylgcznie w przedstawicieli potudnia: ,,Arabska dyktatura miala
rozwigza¢ sprawe poludnia. Jestesmy sklonni przypuszczaé, ze celem

wszystkie te organizacje nawzajem sie zwalczajyg i nie uznajg sie wzajemnie.
,Jezeli gdzie§ na konferencje zaprosi sie jedng z nich, pozostale‘ zbojkotujg kon-
ferencje i nie bedg uznawaé jej postanowien. Jezeli zaprosi sie na konferencje
wszystkie partie razem — wszystkie zbojkotujg konferencje jiak jeden maz
(R. Kapuscinski, Kryzys sudanski, ,Polityka”, 1965, nr 37, s. 12). Do waz-
niejszych partii oprécz wspomnianej juz najstarszej Partii Liberalnej nalezg:
Southern Front, SANU (Sudan African National Union), najbardziej postepowa
SASU (Sudan African Socialist Union) i z kolei najbardziej prymitywna, terro-
rystyczna organizacja Anya-Nya, wyzywajaca sie w samej walce, ez blizej spre-
cyzowanego programu. Ta ostatnia organizacja wlasnie jest zarzewiem cigglego
niepokoju, nie pozwalajgcym na przerwanie walk.

Y Por. takze Kapu$cinski, op. cit. Ugrupowania skrajnych ekstre-
mistéw rekrutujgce sie z poludniowego Sudanu cieszyly sie poparciem tak
mocarstw zachodnich, jak i niektérych panstw afrykanskich graniczgcych z Su-
danem {(m. in. Czombego w Kongo). Duza ilo§¢ uchodicéw poludniowosudanskich
byla wtasnie rezultatem tego poparcia. Aktualny premier Sudanu Mahdzub odbytl
jednak w ubieglym roku podréz do sgsiadujgcych z Sudanem penstw afrykan-
skich, z ktérymi na zasadzie wzajemno$ci zawarl umowe; na mocy tej umowy
szefowie panstw afrykanskich zobowigzali sie nie udzielaé¢ azylu uchodZcom su-
danskim i nie popiera¢ separatystycznych ugrupowan antyrzadowych. Zgode sze-
fow panstw afrykanskich uzyskal premier sudanski tym latwiej, ze usamodziel-
nienie sie pewnej grupy lub calo§ci plemion poludniowego Sudanu stanowiloby
niekezpieczny precedens dla przygranicznych panstw afrykanskich, zamieszkatych
na krancach pélnocnych przez te same plemiona.

3% Por. Kapu$§cinski (op. cit,, s. 11): ,Na kazdy odruch niezadowolenia
Abud odpowiadal karabinem. Abud uzywal karabinu nie tylko na poludniu, ale
roéwniez w stosunku do swoich oponentéw na poédilnocy. Ale w afrykanskim $wie-
cie paranoi rasowej, terror na poéinocy nazywal sie walkg miedzy rezkcjg a po-
sterem, a terror na poludniu — rasizmem arabskim dilawigcym wolnos$ciowe
ambicje ludno$ci afrykanskiej”.
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pdéinocnego Sudanu i polityki tego ostatniego w stosunku do poludnia
jest zamiar zniszczenia afrykanskiej osobowosci murzynskiej i zastgpie-
nie jej poludniem zarabizowanym i zislamizowanym, aby wbié¢ Kklin
arabskiego swiata gleboko w kontynent” 3%. Autorzy ksigzki nie dostrze-
gaja tu réznicy miedzy rzgdem a obywatelami pdélnocnego Sudanu, nie
dostrzegajg tu zadnych potencjalnych sojusznikéw w pokojowym zaze-
gnaniu konfliktu obu obszaréw. Swiadczy to tak o ich niedojrzalosci
politycznej, jak i uporczywym stanowisku antyarabskim. Te samg niedoj-
rzalo$¢ wykazujg uwagi autoréw tej samej ksigzki dotyczgce budzetu
Sudanu poludniowego. Poludnie, stojgc na niezwykle niskim poziomie
rozwoju ekoncmicznego, nie posiada $rodkéw finansowych na inwesty-
cjet®. W tej sytuacji budzet Republiki Sudanskiej po uzyskaniu nie-
podleglosci utozony byl w ten sposéb, ze pewna cze$¢ budzetu pan-
stwa — uzyskiwana gléwnie z plantacji bawelny istniejgecych na poéi-
nocy — przeznaczona byla na inwestycje i wydatki biezgce trzech pro-
wincji potudniowych. Dwaj przywodey potudniowego Sudanu dostrze-
gaja w fakcie dofinansowywania poludnia przez pélnoc tylko zamach
na wolnos¢ tego obszaru: ,,Chartum wyznacza budzet poludnia za cene
wolnos$ci tego ostatniego. Filie bankéw na potudniu sg w rekach przed-
stawicieli pélnocy. A wolno$¢ nie ma ceny” 41. Autorzy tych stéw nie
dostrzegajg lub nie chcg dostrzec oczywistego faktu, ze wobec braku
ekonomicznej samowystarczalnosci poludniowego Sudanu konieczna jest
lokata obcego kapitalu niezaleznie od tego, skad by on pochodzit. W kaz-
dym razie ,,naruszenie wolnosci” tego obszaru byloby nieuniknione.

Przykladow takiego wtlasnie, niedojrzalego lub tendencyjnego sta-
nowiska przywodcoOw poludnia mozna by przytacza¢ bardzo wiele. Nie
ulega za$ watpliwosci, ze tego typu nastawienie przedstawicieli potudnia
zaostrza jeszcze konflikt poilnoc — poludnie i prowokuje w pewnym
sencie przedstawicieli poinocy do stosowania metod nacisku administra-
cyjnego. Jest to jednak tylko jedna strona zagadnienia: odpowiedzial-
ncsé poludnia lub tylko przywédeow ugrupowan politycznych za za-
ostrzenie kryzysu sudanskiego. Odpowiedzialno$¢ za istniejgcy stan rze-
czy ponoszg réwniez przedstawiciele muzulmanskiej péinocy. Tutaj tez
pragniemy wskaza¢ na dalsze przyczyny opozycji potudnie — péinoc
Sudanu,

W odréznieniu od poludnia wszystkie ugrupowania polityczne Su-
danu péinocnego lgczy jeden wspolny cel: utrzymanie panstwa jedno-

3% Oduho, Deng, op. cit,, s. 38.

4 Przyznajg to réwniez autorzy ksigzki, stwierdzajgc, ze po okresie wiladzy
brytyjskiej na tym obszarze ,potudnie nie bylo zdolne egzystowaé samodzielnie
1od wzgledem ekonomicznym” (ibidem, s. 14). -

4 Ibidem, s. 18. I
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czgcego oba te tereny. Stanowisko to reprezentujg wszystkie partie
polityczne pdéinocy z Partia Komunistyczng wlgcznie (zdelegalizowang
w listopadzie ub. roku), mimo iz byla to jedyna partia, ktéra domagata
sie samorzadu dla potudnia w ramach jednolitego panstwa sudanskiego.
Jest to jednak jedna z nielicznych, je$li nie jedyna, kwestia jednoczaca
partie péinocnego Sudanu. Poza tym bowiem sg one nawzajem skioco-
ne i rozbite, a brak skrystalizowanej platformy politycznej, bazujacej
na szerokim zapleczu czlonkéw, upodabnia je z partiami politycznymi
potudnia.

Slabos¢ ruchu politycznego péinocy — mimo doswiadczenia zdoby-
tego w walce o niepodleglo$¢ narodowag wpierw u schylku XIX w,
a potem po drugiej wojnie $wiatowej — wynika z faktu, ze wyrést on
na bazie ruchu religijnego, panislamistycznego. Najsilniejszg partia
religijno-polityczng Sudanu péinocnego jest wcigz jeszcze partia Umma,
skupiajgca sie wokoét potomkéw Mahdiego, ktéra wspodlnie z drugim
ugrupowaniem religijnym panujacym na tym terenie: Khatmija, burzy
wszelkie koalicje partii typu laickiego 42. Oba te ugrupowania religijne
mialy i majg oparcie w szerokich rzeszach ludnos$ci wiejskiej. Zar6wno
niski poziom zycia tej ostatniej, jak rowniez rozkolysane nastroje fana-
tyzmu religijnego sprawiaja, ze darzy ona wiekszym zaufaniem ogodlnie
uznane autorytety religijne niz przywdodeéw politycznych, nieSwiadoma
programéw politycznych tak jednych, jak i drugich, i tak zresztg nie-
zbyt dokladnie sprecyzowanych 4. W kazdym razie w tej wlasnie spe-
cyfice politycznych ugrupowan péinocy, bazujgcych gléownie na sektach
religijnych, tkwi jeszcze jedna przyczyna oporu poludnia przeciwko
wplywom poéinocy.

2 W 1956 r. koalicja Umma i Khatmija utrgcila pierwszy laicki rzad utwo-
rzony przez al-Azhariego, przywo6dce National Unionist Party (NUP). Szereg
istniejgcych dzi§ na terenie Sudanu poélnocnego partii politycznych wywodzi sie
ze zwolennikéw jednego z dwu gléwnych ugrupowan religijnych. W wyborach
1958 r. Umma uzyskala wiekszo§é gltoséw. W obecnym rzadzie Mahdzubiego zaj-
muje ona do§é wazng pozycje, a rezultatem jej nacisku na rzad byla m. in. dele-
galizacja Komunistycznej Partii Sudanu. .

43 Wedlug opinii P. Kilnera, piszagcego o okresie dyktatury wojskowej
gen. Abbuda w Sudanie, ,Ludno$¢ Sudanu przejawia malo entuzjazmu dla no-
wych reform i wladzy. Nie przejawia ona jednak réwniez opozycji. Brak w Su-
danie rozkolysanych nastrojéow §wiadomosci narodowej, jak to ma miejsce
w Egipcie, brak takze jakichkolwiek przejawdéw wspoéldziatania z wladza. Gorgcy
klimat i cierpliwo§é wyznawcdw islamu czynig wysoce nieprawdopodobne jawme
wystapienie przeciwko istniejgcej wtadzy” (The Seven Generals. A Study of the
Sudan, ,Africa South”, Exile, t. V, 1961, nr 3, s. 93). Opinia Kilnera — mimo
wielu uproszczen — nie zostala podwazona wypadkami pézniejszymi, bowiem
rozruchy, ktére poprzedzily bezposSredni upadek dyktatury gen. Abuda w 1964 r.,
mialy miejsce wlasciwie tylko w Chartumie.



WZAJEMNE STOSUNKI PLEMION SUDANU 151

Zamiast sprecyzowanych programoéw politycznych i ekonomicznych
muzuimanska poinoc przenosila na teren poludnia gléwnie religie i je-
zyk islamu, traktowanych oczywiscie przez przybyszéw — zgodnie z ich
wewnetrznym przekonaniem — jako wyzsze od religii i jezykéw miej-
scowych. Podtrzymujac teze wysunieta wczesniej, stwierdzam raz jesz-
cze, Zze islam mial szanse zadomowienia sie na potudniu pod warunkiem,
ze nie bylby narzucany. Tymczasem jest on ideologig narzucang i dla-
tego budzi naturalng niecheé¢, ozywia pamieé dawnych poczynan arab-
skich handlarzy niewolnikéw. Z tresScig nanoszonej na poludnie ideo-
logii lgczy sie takze forma jej przekazywania.

Poza waskag warstwg wyzszych urzednikéw, rekrutujgcych sig
z polnocy, sprawujacych wazniejsze funkcje administracyjne na polud-
niu, specjalnie wybrang i przygotowang do tego typu pracy, przybywajg
tu z pdlnocy rozni ludzie, legitymujacy sie niekoniecznie wysoka kultu-
rg, w poszukiwaniu zarobkéw lub latwych zrédel zysku. Oni to wlas-
nie ksztaltujg glownie opinie ludnosci potudnia o pélnocy, a opinia ta
nie wypada na korzy$¢ tego ostatniego. Osadnicy przybywajacy z poi-
nocy sg z gory przekonani o swej wyzszosci nad mieszkancami potudnia,
a brak potwierdzenia tego sprawia, ze stosuja tu przemoc i uprawiajg
rabunek, zgodnie z tradycyjnymi zasadami wyznawanej przez siebie re-
ligii, pozwalajacej w mys$l hasel swietej wojny traktowaé teren zamiesz-
kaly przez innowiercéw za potencjalny teren podboju. Mozliwe wiec,
Zze muzulmanski pdinocny Sudan jako calo$¢ nie jest jeszcze dojrzaly
do wspoélzycia i wspolpracy z ludnoscig wyznajgca inng religie zwlasz-
cza wtedy, kiedy ta ostatnia pozostaje na nizszym etapie rozwoju eko-
nomicznego i spolecznego. Trudno jednak przewidzie¢, czy i jak roz-
wigzany zostanie narosty z winy obopdlnej konflikt miedzy poludniem
a pélnoca.

Konczac, pragne pokroétce podsumowaé niektére zrodila konfliktu
miedzy islamistyczng poéinocg a poludniem: 1) historyczna izolacja po-
hudnia i wynikajacy stad niski rozwdj spoteczno-ekonomiczny ludnosci
tego obszaru, stanowigcy powazne utrudnienie kontaktu z poéinocy;
2) eksploatacja tego terenu w wieku XIX — glownie handel niewolni-
kami, inspirowany przez Europejczykéw, a realizowany praktycznie
przez Arabéw-muzulmanéw; 3) brak trzezwej i gietkiej polityki przy-
wodedéw poludnia, orientacja panafrykanska przy nastawieniu skrajnie
antyarabskim i antyislamistycznym; 4) brak umiejetnosci i dostatecznej
ilosci dobrej woli do nawigzania przyjaznych kontaktéw péinocy z po-
hudniem; intensywna propaganda islamistyczna i dyskryminacja pogan-
skiej ludnosci potudnia.



JULIUS NYERERE

O ZADANIACH UNIWERSYTETU

»Jezeli uznajemy, ze tylko zjednoczony wysilek jest w stanie prze-
obrazi¢ narody stabo rozwiniete, to musimy przyjaé, ze uniwersytety
tych narodéw, ich personel nauczajgcy i ich studenci muszg by¢ zjedno-
czeni z calym spoleczenstwem w realizacji tego zadania. Dzieje sie za$
tak tylko wtedy, gdy ludzie uniwersytetu, mezczyzni i kobiety, utoz-
samiaja sie ze wszystkimi wspotobywatelami — réwniez z tymi, ktorzy
do szkoly nigdy nie chodzili. Stanie si¢ tak tylko pod warunkiem, ze ab-
solwenci uniwersytetu wrocg do swoich srodowisk, z ktéorych wyszli, po-
graza sie w nich i bedg je przeobraza¢ od wewnatrz.

»RoOzne s3 sposoby wzmacniania zwigzkéw miedzy studentami uni-
wersytetu a innymi czlonkami spoleczenstwa [...] Problem pozostanie jed-
nak nierozwigzany, jezeli cala atmosfera uniwersytetu nie bedzie atmo-
sferg wykonywania stluzby i oczekiwania sluzby od wszystkich czlonkow
uniwersytetu i od jego studentow, jezeli, inaczej moéwiac, nie zapanuje
w nim postawa spolecznej odpowiedzialnosci. Tu nie chodzi o postawe:
«niesiemy pomoc biednym». Dla takiej aroganckiej postawy nie ma miej-
sca w Tanzanii. To musi by¢ postawa gotowosci do wszelkiej pracy, jaka
jest potrzebna, razem i na réwni z resztg spoleczenstwa, tak ze pomiedzy
absolwentem uniwersytetu a analfabeta nie bedzie wiekszej réznicy niz
‘pomiedzy tym, kto pracuje jako ciesla, a tym, kto pracuje jako murarz.
Absolwenci uniwersytetu i analfabeci uznajg wtedy odrebno$é¢ swoich
zadan i odrebno$é stojgcych przed nimi wymagan, czujg sie jednak —
jedni i drudzy — czescig tej samej calosci” 1.

1 TFragment artykulu prezydenta Tanzanii. J. N. Neyrere, The University
in a Developing Society, ,Présence Africaine”, nr 61, I trimestre 1967.



WANDA LEOPOLD

JEZYK 1 LITERATURA AFRYKI WSCHODNIEJ

Tre§é: Wstep. — Historia 1 zasieg jezyka suahili. — Standaryzacja i dyskusje

o wspolczesnych mozliwo$ciach suahili., — Wschodnioafrykanskie instytucje kultu-

ralne. — Problem jezyka narodowego. — Literatura w jezyku suahili. — Makerere

College — jego ewolucja i rola. — Antologia «Origin East Africa» — repre-

zentowane w niej problemy i postawy pisarskie. — James Ngugi — charaktery-
styka tworczo$ci. — Wnioski.

WSTEP

Méwige o Afryce Wschodniej, rozumie sie pod tym terminem przede
wszystkim trzy kraje: Kenie, Tanganike i Ugande. Koncepcja lgczenia
ich w jedng calos¢ jest do$¢ dawna i ma rdzne, historycznie zmienne
znaczenia. Tendencje federacyjne w stosunku do tego terenu przeja-
wiata Wielka Brytania, kiedy po I wojnie $wiatowej, poza bedacymi juz
pod jej protektoratem Kenig, Ugandg i Zanzibarem, otrzymalta z man-
datu Ligi Narodéw w spadku po Niemcach Tanganike. Koncepcja bry-
tyjska opierala si¢ na tym, iz kraje te pod wzgledem geograficznym s3
zwartym terenem, odseparowanym w duzej mierze naturalnymi grani-
cami od reszty kontynentu. Integracja ekonomiczno-polityczna niewgt-
pliwie ulatwilaby zarzgdzanie i wzmogta korzysci kolonizatorow. W tym
ukladzie bowiem uprzywilejowane stanowisko miala zajaé Kenia jako
obszar osadnictwa europejskiego, z nastawieniem na rozwoéj produkeji
rolnej na fermach i drugorzednej produkcji przemystowej dla reszfy
terenu. Pozostale kraje mialy pelni¢ role pomocnicze: dostawy sity ro-
boczej, surowcow, a takze rajblizszych rynkow zbytu. Projektowanoc
tez stopniowe wprowadzanie samorzgdu wielorasowego, z pelng jednak
dominacjg bialych osadnikéw. Tendencje te nasilily sie jeszcze po II
wojnie Swiatowej, a probg ich stopniowej realizacji stala sie utworzona
w r. 1948 East African High Commission, majgca na celu zarzgdzanie

wspdlnymi sprawami tych krajow w dziedzinie ekonomicznej, spotecznej
i naukowej 1.

! Dane dotyczace koncepcji brytyjskich por. A. J. Hughes, East Africa.
The Search for Unity, Penguin African Library, 1963. R. Oliver, J. D. Fage,
A Short History of Africa, wyd. 3, Penguin African Library, 1965. J. S. R. Cole,

W. N. Denison, Tanganyika — The Development of its Laws and Constitu-
t'on, London 1964.
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Uzyskanie niepodleglosci przez te kraje nie oznaczalo poniechania
idei federacyjnych ze strony nowych rzadéw i przywédcow. Nadalo im
jednak nowy sens, a takze postawilo przed innego typu trudnosciami.

Pierwsza uzyskala niepodleglos¢é Tanganika — 9 grudnia 1961, kraj
zajmujacy 937 061 km? i liczacy (wg spisu z r. 1961) 9 398 000 miesz-
kancow. Kolejna, prawie w rok poézniej (9 pazdziernika 1962), byla
Uganda, o obszarze 243 410 km? i ludnos$ci (wg spisu 1960 r.) 6 682 000.
Dopiero w r. 1963, prawie jednocze$nie ogloszono niepodleglo$¢ Zanzi-
baru — 10 grudnia, i Kenii — 12 grudnia. Kenia zajmuje obszar 582 646
km? i wg spisu z r. 1961 ma mieszkancow 7290 000. Zanzibar z Pembg
ma powierzchni 2643 km? i ludnosci wg spisu 1860 r. — 307 000. W su-
mie obszar tych krajow zajmuje 1765760 km? o ludnosci ok. 24 mi-
lionow 2,

We wszystkich tych krajach dominujgcg cze$é ludnosci stanowig
plemiona Bantu. Do$¢ liczne sg tez plemiona nilockie. Kenia obejmuje
ok. 27 plemion. Z tego najliczniejsze jest plemie¢ Kikuju (2 250 000),
Baluhja (1220000) i Luo (840000). Ci ostatni nalezg do grupy niloc-
kiej 3. Najbardziej rozdrobniona pod wzgledem plemiennym jest Tan-
ganika. Skupia ok. 120 plemion, z ktérych pod wzgledem liczebnosci
na plan pierwszy wysuwa si¢ Wanjamwezi (1 700 000). Nastepne wiek-
sze grupy plemienne sg w granicach 660 000—375 000 i obejmuja:
Wahehe, Makonde, Wanjaturu, Wanjoro, Barundi, Kinga, Wazaramo,
Dzagga, Szambala, Suahili, Wagogo. Zanzibar to zdecydowana przewaga
Suahili. Uganda obejmuje ok. 10 gtéwnych plemion, z ktérych najwaz-
niejsze to Baganda (1800 000), Banjoro (1100000) i Luo potudniowi
(850 000). W odréznieniu od Kenii i Tanganiki tradycyjny ustréj Ugandy
zblizony byt do feudalnego. Stan ten, wygodny dla brytyjskich metod
zarzadzania, wykorzystywany przez nich réwniez na terenie Afryki Za-
chodniej, przetrwal i przez pierwszy okres niepodleglosci. Do czasu za-
machu stanu Miltona Obote w lutym 1966 r., a przede wszystkim oglo-
szonej przez niego w kwietniu tegoz roku zmiany konstytucji, Uganda
skladala sie z 4 prowincji, posiadajgcych odrebne prawa, wsrod ktoérych
uprzywilejowane miejsce zajmowalo obejmujgce blisko !/4+ terytorium
calego kraju, krolestwo Buganda. W skiad Prowincji Zachodniej wcho-
dzily tez 3 dziedziczne krélestwa: Toro, Ankole i Bunyoro.

Charakterystyczng cechg wszystkich tych krajow jest tez obecnosc¢
osiadlej ludno$ci naplywowej. Jej znaczenie przejawia sie¢ nie tyle

2 Swiat w przekroju (Warszawa 1965) podaje nastepujgce dane co do lud-
no$ci tych krajow w 1965 r.: Tanzania — 10519 000, Uganda — 7 551 000, Kenia —
9365000; w sumie — 27 434 000.

3 Dane te i nastepne sg z 1959 r., na podstawie L. Ratajski, Afryka,
Warszawa 1963.
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w liczbach bezwzglednych, ktére nie sg duze, ile w odgrywanej przez
poszczegdlne grupy rcli. Tak np. wieksza cze$¢ handlu jest w rekach
Hinduséw, ktérych w Kenii jest ok. 170 000, w Tanzanii — 107 000,
w Ugandzie — 77 000 ¢. Problem Europejczykéw w Kenii nie wyraza sig
tez, jak wiadomo, ich iloscig, obliczang na ok. 66 000, lecz polega na
ilosci i jakoSci posiadanej ziemi (stynne White Highlands) oraz na
eksploatacyjnym stosunku do ludnosci miejscowej. W Tanzanii lud-
nos$¢ biata wynosi ok. 27 000, w Ugandzie — 11 000. Spory jest tez pro-
cent Arabdéw, podobnie jak Hindusi przewaznie zajmujgcych sie han-
dlem. W Kenii jest ich ok. 37000, w Tanzanii ok. 73 000, z tego 2/s to
pozostalosci sultanskie na Zanzibarze.

Punktem przelomowym w historii tego regionu bylo uzyskanie nie-
podleglosci przez Tanganike. Jej pierwszy premier, a w rok pdzniej
prezydent, Julius Nyerere wysungl tez koncepcje federacji tych trzech
panstw juz w r. 1960 na II Konferencji Niezaleznych Panstw Afryki
w Addis Abebie.

Julius Nyerere to jedna z najciekawszych postaci wéréd przywod-
cow afrykanskich, cho¢by dlatego, ze jego kariera stanowi¢ moze sym-
bol zwrotnego punktu w historii — nie jest bowiem oparta ani o tra-
dycje godnosci plemiennej, ani o tradycje juz istniejgcego ruchu wy-
zwolenczego. Nyerere pochodzi z matego, nieznaczacego, liczacego ok.
35 000 oséb plemienia Zaneki w poénocnej czesci Tanganiki. Urodzil sie
prawdopodobnie w r. 19215. Zaczal chodzi¢ do szkoly majac 12 lat,
w miescie Tabora. W 1945 r. uzyskal dyplom nauczycielski w Makerere
College w Ugandzie i wrécil do Tabora, gdzie uczyl w szkole misyjnej
Marii Panny. Jest praktykujacym katolikiem. W 1949 r. jedzie jako
pierwszy student z Tanganiki na studia do Anglii, na uniwersytet
w Edynburgu. Wraca stamtad przekonany o koniecznosci walki z kolo-
nializmem i nastawiony na dzialalnosé polityczng. W 1953 r. zostaje
przewodniczagcym Tanganyika African Association, organizacji raczej
0 charakterze towarzysko-kulturalnym, jedynego jednak wowczas ogél-
nego zrzeszenia mieszkancéw Tanganiki. Totez juz w r. 1954 Nyerere
zaklada Tanganyika National African Union (TANU), pierwszg i jedyna
partie polityczng Tanganiki. Glosi program wyzwolenczy, a jednoczes$nie
w przyszioSci program réwnych praw dla mieszkancéw nie-Afrykanow,
ktérzy wybiorg Tanganike jako swoja ojczyzne.

Obejmujac w 1961 r. stanowisko premiera, Nyerere zaakcentowal
znéw koncepcje federacyjne. Realnym osiggnieciem bylo wowczas prze-

4 Dane z 1959 r,, Ratajski, op. cit.

5 Daty w Zirddtach podajg lata 1918—1921., R. Segal, na ktérego African
Profiles, wyd. 3, Penguin Books, 1962, oparte s3 gléwnie cytowane tu informacje
biograficzne o Nyerere, podaje rok 1921.
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ksztalcenie East African High Commission na zawigzek wspoélnej orga-
nizacji pod nazwg East African Common Services Organisation (EACSO).
Kierownictwo jej kolegium stanowili pézniej premierzy Tanganiki,
Ugandy i Kenii. EACSO ma 5 komisji: 1) komunikacji (w tym porty,
poczta, lotnictwo, telekomunikacja), 2) finanséw, 3) handlu i koordynacji
przemystu, 4) spraw spolecznych i badai naukowych, 5) pracy. Kazda
z tych komisji kierowana jest przez ministréw odpowiednich resortow
Kenii, Tanganiki i Ugandy.

Obecnie, mimo wielu podejmowanych jeszcze od tamtego czasu
prob i konferencji, sprzecznosci w polityce tych trzech panstw — kto-
rych przedstawienie wymagaloby oddzielnego studium — potegowane
jeszceze naciskami zewnetrznymi, okazaly sie tak silne, ze sprawa fede-
racji nie tylko nie posunela sie naprzod, ale oslabily sie nawet dawniej-
sze jej zalgzki. Jedynym realnym posunieciem pozostalo utworzenie re-
publiki Tanzanii, na zasadzie zawartej 27 kwietnia 1964 r. unii miedzy
Tanganikg a Zanzibarem.

W innych jednakze dziedzinach istnieja, wydaje sie, mimo wszelkich
odrebnosei i zlozonosci, przestanki, pozwalajgce na traktowanie regionu
Wschedniej Afryki jako pewnej calo$ci nie tylko geograficznej i wyraz-
nie odrebnej od innych krajéw Afryki. Aktualno$¢ tego zagadnienia
wydaje sie wyrazna w zwiazku ze sprawami jezyka, instytucji kultural-
nych i literatury.

HISTORIA 1 ZASIEG JEZYKA SUAHILI

Jednym z pierwszych posunie¢ Juliusa Nyerere po uzyskaniu nie-
podleglosci przez Tanganike bylo zwolanie juz w grudniu 1961 r. spe-
cjalistow od jezyka suahili i zazadanie, by uczynili go jezykiem przy-
stosowanym do potrzeb nowoczesnego, szybko rozwijajacego sie pan-
stwa 6. Jednoczesnie oglosit on suahili jezykiem urzedowym Tanganiki.
Uprzednio dal sam dowodd zywosci i pojemnosci tego jezyka tlumaczac
na suahili Juliusza Cezara Szekspira.

Jezyk suahili nalezy wedlug klasyfikacji Greenberga? do wielkiej
rodziny jezykéw Bantu, ktore z kolei Greenberg umieszcza jako jedne
¢ 22 jezykow gléwnej grupy nigro-kordofanskiej. W zwigzku z tym
A. N. Tucker, profesor jezykow Wschodniej Afryki na uniwersytecie
londynskim, wysuwa hipoteze 8, Ze genetycznie rzecz biorac, jezyk ten

S Por. AL B. Webston, Law in Swahili — Problems in Deuweloping the
National Language, ,Swahili”, 1965, nr 2, August.

7 Por. J. H Greenberg, The Languages of Africa, Indiana University-
~-Mouton, Hague 1963.

8 Por. A. N. Tucker, Swahili, w: Encyclopedia Britannica, 1964.
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ma swe zrédla raczej w Srodkowej lub nawet zachodniej cze$ei konty-
nentu. Historycznie jednak poznany zostal jako jezyk ludno$ci zamiesz-
kujgcej wschodni pas wybrzeza, mniej wiecej obecnej Tanganiki i Kenii
oraz Zanzibaru. Sg twierdzenia, ze pas jego ciagnatl sie dalej na poinoc
1 na poludnie: od Adenu do Durbanu.

Pierwsze wiadomosci o tym jezyku pochodzg od Arabéw, ktorzy
bardzo wczesnie poczeli penetrowaé te tereny, a od XI w. zajeli wybrzeze.
Oni tez nadali mu nazwe od stowa arabskiego sawahil — brzeg morza.
Przez wiele aviekéw ten pas wybrzeza i Zanzibar byly handlowymi ba-
zami wypadowymi Arabow, przede wszystkim dla handlu niewolnikami
i koscig stoniows. Ekspedycje prowadzily nieraz daleko w glgb ladu, az
do Wielkich Jezior. W XVI w. zarysowuje si¢ rywalizacja Portugalczy-
kéw i Turkéow, w ktérej Portugalezycy na czas jaki§ biorg goére, opano-
wawszy Zanzibar i kontrolujgc wybrzeze. Ale juz w XVIII w. Zanzibar,
znaczna czes¢ Tanganiki i wybrzeze Kenii przechodzg w rece Araboéw,
stajg sie wlasnoscig sultanéw Omanu. Stan taki trwal az do przetar-
goéw nicmiecko-angielskich, zakonczonych porozumieniem i podziatem
w r. 1890,

W wyniku penetracji, przede wszystkim arabskiej, i zakladania han-
dlowych kolonii na nadbrzezu powstala specyficzna fuzja kultur, o kto-
rej Freeman-Grenville 9 méwi: ,,Ta nadbrzezna cywilizacja byla czyms$
jedynym w swoim rodzaju, ani arabskim, ani wylgcznie afrykanskim,
eklektycznym, lecz niekosmopolitycznym?”.

Jako ciekawostke warto przytoczyé, co na ten temat moéwi Henryk
Sienkiewicz, ktory wybral sie na polowanie do Wschodniej Afryki,
z baza na Zanzibarze, akurat w r. 1891, tuz po oficjalnym przejsciu
Tanganiki w rece Niemcéw, a Zanzibaru pod protektorat brytyjski.
Sienkiewicz, nie darzgcy sympatig Arabdéw, co pamigta zapewne kazdy
czytelnik W pustyni i w puszczy, wypowiada tez o nich wiele negatyw-
nych opinii w relacjach z tej podrozy, zawartych w Listach z Afryki,
i nie bez pewnej satysfakecji notuje m. in.: ,,Zwykle, gdy lud bardziej
uspoleczniony pobije plemiona na nizszym szczeblu oswiaty stojace,
narzuca im nie tylko swe zwyczaje, ale i jezyk. W Zanzibarze stalo sig
inaczej. Tu wspdlnym jezykiem dla wszystkich jest jezyk ki-suahili.
Jego zanzibarska mos$¢, dwor i Arabowie, tak z miasta, jak i ze wsi, nim
tylko w codziennym zyciu méwig Uzywaja go Hindusi, misjonarze ukla-
daja w nim piesni nabozne i miewajg kazania. Europejczycy uczg sie
go dos¢ latwo. Jest to jezyk dzwieczny, w ktorym kazdg zgloske, niemal
kazdg litere stychaé wyraznie. Misjonarze zapewniali mnie, ze jest bar-

9 G.S. P. Freeman - Grenville, History of East Africa, red. Oliver,
Matthew, Oxford 1963, s. 168.



158 WANDA LEOPOLD

dzo regularny i nie ma zupelnie wyjgtkéw. To pewne, ze posiada on
niezwyklg zywotnosé, nie tylko bowiem nie dat sie wyprze¢ z Zanzibaru
arabszczyznie, ale rozszerzyl! sie na brzegach i w calej rownikowej
Afryce, jak francuski w Europie. Od Bagamojo az do Wielkich Jezior
i hen, dalej, wzdluz dorzecza Kongo mozna sie nim mniej wiecej wsze-
dzie rozméwi¢. Zapewne pochodzi to i stad, Ze rézne miejscowe narzecza
byly z ki-suahili pokrewne. Obecnie misje francuskie w Zanzibarze
i Bagamojo uczynily ten jezyk pisSmiennym” 10,

Zasluga uczynienia tego jezyka piSmiennym w rzeczywistosci nie
przypadila Francuzom. Istniejg bardzo dawne zapisy suahili w piSmie
arabskim. Jesli za$ chodzi o alfabet lacinski, pierwszenstwo, o czym
bedzie jeszcze mowa, przypada Anglikom. Natomiast co do struktury
tego jezyka, informacje Sienkiewicza potwierdzaja dzisiejsi naukowcy.
Profesor uniwersytetu w Utrechcie, H. P. Blok, wydawca antologii
suahili 11, twierdzi we wstepie do tego zbioru, ze szerokie rozprzestrze-
nienie sie suahili jest w znacznej mierze wynikiem jasno$ci jego grama-
tycznych konstrukcji, a co za tym idzie, stosunkowej latwosci uczenia
sie. Przy tym, o ile slownikowo jest w nim w tej chwili wiele stéw na-
niesionych, pochodzenia arabskiego, hinduskiego, portugalskiego, turec-
kiego, niemieckiego i in. — to nie naruszona zostala wlasnie konstrukcja
gramatyczna Bantu.

Co do rozprzestrzenienia za$, oto jeszcze jedna opinia wczeSniejszego
i solidniejszego od Sienkiewicza podroznika. Joseph Thompson w opisie
swojej ekspedycji z Zanzibaru do jezior, odbytej w r. 1878 12, powiada:
»Jednym z najwazniejszych przygotowan byla nauka ki-suahili, jezyka,
ktorym moéwiag nie tylko tubylcy na wybrzezu, ale ktéry jest tak dobrze
znany w glebi ladu, ze umozliwia podroéznikowi, ktéry umie nim méwié,
przebycie w poprzek prawie catej Afryki, od brzegu do brzegu”. Dzisiaj
szacuje sie, ze méwi tym jezykiem ok. 30 milionéw ludzi?!3. Jest on
lingua franca, jezykiem ponadplemiennym, czy, uzywajgc innej jeszcze
terminologii, wehikularnym catego wschodnio-srodkowego regionu Afry-
ki. Dialektowo jest zroznicowany. Oblicza sig, ze ma ok. 15 dialektow 14,
stad tez przy sprawie jego kodyfikacji byly i sg klopoty z wyborem jed-
nego jako standardu.

0 H Sienkiewicz, Listy z Afryki, wstepem opatrzyt Z. Najder,
Warszawa 1956, s. 116.

11 H P. Blok, A Swahili Anthology with notes and glosaries, t. 1, Leiden
1948, Publications of the African Institute.

12 J Thompson, To the Central African Lakes and Back, t. 1, London
1881, s. 29.

13 Por. Ratajski, op. cit., 8. 48.

14 Por. Tucker, op. cit.
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STANDARYZACJA I DYSKUSJE O WSPOLCZESNYCH MOZLIWOSCIACH
SUAHILI

Pierwsze proby kodyfikacji i alfabetyzacji lacifskiej podjeli jak
zwykle na terenie czarnej Afryki misjonarze réznych wyznan i naro-
dowosci, gtownie angielscy i niemieccy. Wspomnianemu tu Thompsono-
wi, przed jego podréza, udzielal lekcji suahili biskup anglo-katolicki
(UMCA), Edward Steere, autor pierwszego, wydanego w r. 1870 pod-
recznika suahili Handbook of the Swahili Language, pierwszej antologii
Swahili Tales, a takze pierwszego przekladu (1882) Biblii na suahili.

Skadingd twardy kolonialny system niemiecki przyczynil sie do
zestandaryzowania suahili na terenach dzisiejszej Tanganiki, Od nie-
mieckich urzednikéw i dowédecéw wojskowych wymagano znajomosci
tego jezyka. Seminarium Jezykéw Wschodnich w Berlinie wspdtpraco-
walo SciSle z Wydzialem Kolonialnym Ministerstwa Spraw Zagranicz-
nych. Suahili stal sie pierwszym jezykiem afrykanskim nauczanym
w Europie na seminarium wschodnim uniwersytetu w Berlinie. Na te-
renie Tanganiki nauczanie w zakladanych przez Niemcoéw szkolach nie-
misyjnych odbywalo sie tez w suahili. Pierwsze szkoly niemisyjne zo-
staly zalozone w 1892 r. W roku 1905 dwie szkoly w Dar es-Salaam
i1 w Tanga przeksztalcono na specjalne érednie, o kursie nauczania
0 2 lata dluzszym niz w normalnych srednich. W tych ostatnich tylko
dwoch latach nauczanie bylo juz po niemiecku. Szkola w Tanga stala
si¢ centralng szkolg, w ktérej dbano o udzial mlodziezy ze wszystkich
czeSci kraju. Absolwenci byli pézniej zatrudniani w administracji na
swoich terenach.

W pierwszych latach szkoly rzadowe prowadzily nauczanie w opar-
ciu o podreczniki opracowane przez misjonarzy. W roku 1901 wydano
w suahili serie pt. ,,Wrota do wiedzy”, dotyczaeg astronomii, geologii
i europejskiej filozofii, w r. 1906 wyszly podreczniki dla siedmiu Klas,
znane jako ,Biblioteka Rechenberga”. Od roku 1905 wychodzil dziennik
»Kiongozi” (przywodea, woédz), zawierajacy zarzadzenia administracyjne,
wiadomosci z kraju, z historii, a takze wiersze i zagadki.

Przed 1 wojng Swiatowa wzrastajgce w Niemczech nastroje szowi-
nistyczne, wsparte niechecig wielu misjonarzy wobec oporu czesci lud-
nosci wyznajacej islam, wywolaly spory na temat nauczania jezyka
suahili i stosowania go w administracji. Zwyciezyl jednak ostatecznie
poglad utrzymujagcy w mocy dawny system. Do konca natomiast nie
zostaly uregulowane stosunki miedzy szkolnictwem misyjnym a rzgdo-
wym ani ujednolicone programy nauczania. Totez gdy w r. 1920 objeli
te tereny Anglicy, trudno bylo choéby odtworzyé sie¢ szkol i system
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szkolnictwa. Jednakze w cytowanym przez T. J. Jonesa 5. Tanganyika
Territory Report for 1921, znajdujemy takg opinie: ,,Podczas gdy urzed-
nik brytyjski czesto ryzykuje przekrecenie swoich instrukeji, jesli prze-
kazuje je ustnie, dawny system niemiecki umozliwil pisemne porozu-
miewanie sie z kazdym naczelnikiem osady i otrzymywanie od niego
sprawozdan pisanych w suahili”.

Anglicy wahali sie dos¢ dlugo, jak sie ustosunkowaé¢ do nauki sua-
hili w szkotach oraz do pozostalych szkél misyjnych. Poczgtkowo chcia-
no w czescei kraju w ogole zlikwidowa¢ nauke w suahili na rzecz poszcze-
goélnych jezykéw plemiennych. Ostatecznie w r. 1925 na konferencji
w Dar es-Salaam ustalono, ze nauka w suahili bedzie do szczebla $red-
nich klas szkoly elementarnej, czyli podobnie jak nauka w niektérych
jezykach miejscowych na innych terytoriach angielskich w Zachodniej
i Wschodniej Afryce. Na prowadzenie szk6! misyjnych zezwolono. W re-
zultacie, w okresie miedzy dwoma wojnami, mimo ze oslabione, to jed-
nak najszersze i obejmujgce caly kraj nauczanie w suahili pozostato
w Tanganice. W Kenii suahili traktowany by! w nauczaniu na zasadzie
jednego z jezykéw plemiennych. Pozostal potocznym jezykiem ponad-
plemiennym, ktérym mozna sie bylo porozumieé¢ w kraju, ale rolg te
zaczgl odgrywaé stopniowo w coraz wiekszej mierze takze i angielski.
Wiele plemion wraz z rozwijajgcym sie pedem do o$wiaty i prestizem,
jaki dawalo wyksztalcenie, dopominalo sie i obstawalo przy nauce jg-
zyka angielskiego, dajgcego wieksze mozliwosci i prestiz. Suahili byl
spychany do roli jezyka analfabetow. Nie zamierat jednak. Jeszcze
przed uzyskaniem niepodleglosci, gdy Kenyatta przemawial na wiecach
i zebraniach, uzywal, chege by¢ szeroko zrozumiany, na przemian kikuju
i suahili.

Jeszcze wyrazniejsze spychanie suahili wystepowalo w Ugandzie,
gdzie jezyk ten pozostawal coraz bardziej jedynie jako jezyk macierzy-
sty cze$ci ludnosci o tej nazwie, wzmagata sie za$ popularno$é i ped do
angielskiego, na co wplyw mialo tez Makerere College, gdzie wymagano
dobrej znajomosci angielszczyzny 18,

Wiele wiec przyczyn wplynelo na to, ze wlasnie w Tanganice —
Tanzanii suahili stal sie jezykiem panstwowym. Odpowiadalo to juz
rzeczywistosci tego kraju, mozna bylo uzna¢ ten jezyk za jego jezyk
narodowy.

5 T J. Jones, Education in East Africa (Phelps-Stokes Commission Re-
port), London 1924, s. 178.

16 Wiekszo$¢ danych dotyczacych kolonizacji niemieckiej i okresu migdzy-
wojennego na podstawie artykutu: M. Wright, Swahili Language Policy 1830—
1940, ,,Swahili” 1965, nr 1.
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Zaczety jeszcze przed I wojng swiatowag przez Niemca Klamrotha,
a skonczony w latach dwudziestych przez jego rodaka, pastora Roehla,
nowy przeklad Biblii na suahili wywotal gwaltowng dyskusje jezykowa
angielsko-niemiecksy. Przekitad dokonany byt rzekomo w ,,oczyszczonym
Bantu-suahili”. Misjonarzom chodzilo o usuniecie nawet slownikowych
wplywow arabskich. W rezultacie stworzyli jednak jezyk sztuczny, nie
uzywany przez nikogo w zywym slowie. Przeciwko temu protestowali
Anglicy V7, twierdzgc ze taki jezyk w ogodle nie istnieje, a jako przez
nikogo nie rozumiany jest tez nieprzydatny.

Totez Anglicy podjeli wlasne proby standaryzacji suahili. W 1925 r.
zostal stworzony w Dar es-Salaam Komitet dla Standaryzacji Suahili
{The Comittee for the Standarisation of the Swahili Language), ktérego
wytyczne zostaly w r. 1928 przyjete takze dla Kenii i Ugandy. W roku
1930 przeksztalcit sie¢ w Interterritorial L.anguage Comittee. Za podsta-
we standaryzacji przyjeto dialekt uzywany na Zanzibarze, z zaznacze-
niem, ze trzon ma stanowié stownictwo Bantu, ale nalezy uwzglednié
slowa obcego pochodzenia, jezeli staly sie czesScig istniejgcego jezyka.

Po paru latach komitet ten wylonil East African Swahili Committee,
ktérego pierwszym zadaniem bylo opracowanie standartowego stownika:
suahili — angielski i angielski — suahili, by, jak glosil autor tego stow-
nika, Frederick Johnson, ,byl to nowoczesny, zdolny do zycia jezyk”.
Stownik ten, wydany po raz pierwszy w r. 1939, czesto dzi§ krytyko-
wany, stanowi jednak ciagle niezastgpiong baze. Komitet zaczal tez juz
wtedy wydawaé, wychodzacy do dzis pétrocznik ,,Swahili”, gromadzacy .
materialy historyczne, dotyczace przede wszystkim slownictwa i grama-
tyki. Poczynajac od lat pieédziesigtych czasopismo zaczelo drukowaé
dodatki literackie w postaci prozy i wierszy. Zbiory wybranych z tego
utworow ukazuja sie w serii ,,Johari za Kiswahili” (,,Klejnoty Suahili”).
Przewodniczagcym komitetu byt przez wiele lat Shaaban Robert, uwazany
za najwybitniejszego pisarza suahili. Nastepnym przewodniczgcym byl,
niezyjgcy juz (1924-—1964) K. Amri Abedi, minister sprawiedliwosci
Tanzanii, sam réwniez pisarz i poeta, niezmordowany w staraniach o jak
najszybsze i najpelniejsze wprowadzenie suahili do wszystkich dziedzin
zycia publicznego.

W roku 1958 powstal podkomitet historyczny, kierowany przez
szeika Hyder el Kindy z Mombasy i dra J. Knapperta. Pienigdze na ten
cel otrzymano z Calouste Gulbenkian Foundation i z angielskiego Mini-

“ G. W. Broomfield, The Re-Bantuisation of the Swahili Language,
»Africa”, 1931, nr 1,

Przeglagd Socjologiczny — 11



162 WANDA LEOPOLD

stry of Overseas Development. Z uzyskaniem niepodleglosci przez Tan-
ganike, Kenie i Ugande dzialalno$¢ komitetu znacznie sie zintensyfiko-
wala, ale i tak nie jest on w stanie sprosta¢ rosngcemu zapotrzebowaniu
na opracowanie nowoczesnych podrecznikéw, stownikéw ogélnych i stow-
nikéw specjalistycznych, gléwnie z dziedziny techniki i prawa, grama-
tyk, tekstéw do czytania.

W roku 1965 komitet zostal przeksztalcony na Institute of Swahili
Research przy University College w Dar es-Salaam, z filiami w Nairobi
i Kampala. Dyrektorem jego zostal wykladowca jezykow i jezykoznaw-
stwa w Dar es-Salaam, prof. W. H. Whiteley, specjalista w zakresie
jezykow Afryki Wschodniej. Jest on réwniez redaktorem pisma ,,Swa-
hili”. Instytut jest finansowany przez rzgdy Tanzanii i Kenii, ktéra co-
raz bardziej interesuje sie mozliwosciami wprowadzenia i u siebie sua-
hili jako jezyka panstwowego. Do r. 1967 instytut mial tez jeszcze za-
pewnione pienigdze z fundacji, przyznane komitetowi. Prof. Whiteley
na lamach ,,Swahili” 18 apeluje o pomoc i wspoéiprace wszystkich spe-
cjalistow w $wiecie. Omawia m. in. sporg ilo$¢ wydawnictw radzieckich
w suahili. Zapowiada tez rychle przekazanie kierownictwa instytutu
w rece jakiegos Wschodnioafrykanina.

Kazdy numer ,,Swahili” przynosi bogaty dzial slownikowy. W rocz-
niku 1965 znajdujemy liste nazw dla gwiazd i konstelacji, stownik reli-
gijny, przygotowany przez sekretariat kosciota katolickiego w Dar
es-Salaam, stownik podstawowych terminéw matematycznych, poza tym
artykuly z zakresu gramatyki, refleksje na temat nauczania, spisane
historyczne teksty w suahili i gar§¢ utworow wspoélczesnych w tym je-
zyku, ktore redakcja kwalifikuje przede wszystkim jako czytanki, teksty
pomocniczo-szkolne.

Wrzesniowy numer 1965 zawiera bardzo interesujgcy material,
a mianowicie artykul prof. A. B. Webstona, ktéry jest gléwnym eksper-
tem dla opracowania dziedziny prawa w suahili. Artyku! ten pt. Law
in Swahili — Problems in Developing National Language zajmuje sie
nie tylko specjalistycznymi rozwazaniami, lecz podejmuje wcigz jeszcze
zywo dyskutowane, zasadnicze zagadnienie, czy suahili moze by¢ wspol-
czesnym, pelnym jezykiem narodowym, czy nie jest praktyczniejsze
trzymanie sie¢ angielskiego, jak zrobila wiekszo$¢ pobrytyjskich krajow
afrykanskich.

Szczegélowe wywody prof. Webstona z zakresu prawa, nie ukry-
wajgce wielu trudnosci, konczg sie jednak stwierdzeniem, ze w znanej
mu dziedzinie suahili zdolny jest objgé niezbedny stopien specyfikacji,
jest dostosowywalny do dzisiejszych potrzeb. Autor wyraza nadzieje, ze

18 Swahili”, 1965, nr 1, March.
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w niedalekiej juz przyszlosci bedzie mozna suahili wprowadzié do Sgdu
Najwyzszego (obecnie w suahili jest sgdownictwo nizsze i S$rednie),
a stopniowo takze i do nauczania prawa na wyzszych uczelniach.

Prof. Webston polemizuje tez generalnie z dwoma najczesciej pow-
tarzanymi pod adresem wprowadzenia suahili zarzutami, a mianowicie
ze jest to jezyk ze wzgledu na brak stownictwa z zakresu wyiszej tech-
niki i administracji niezdolny do funkcjonowania w nowoczesnym pan-
stwie i ze jest to jezyk niezdolny do komunikowania wiekszych subtel-
nosci pojeciowych 1 bardziej precyzyjnych okreslen, wymaganych od
kulturalnych i wyksztatlconych ludzi.

Autor powiada, iz zarzuty tego rodzaju stawiane sg przez ludzi,
ktérzy nie znajg suahili lub znajg go jedynie z kuchni i z ulicy. Nie
znajgc jego pojemnosci i mozliwosci slowotwoérczych, wyobrazajg sobie,
ze jest to jezyk ludzi tepych i niewrazliwych. Wszystkie te zarzuty
plyng zreszty, zdaniem autora, z két zainteresowanych w panowaniu
neokolonializmu, ktérym utrata angielskiego odbiera duze szanse. Do-
tyczy to zaréwno pozostalych jeszcze urzednikéw brytyjskich, jak i tych
wyksztatconych po angielsku Afrykanéw, ktérzy znajomosci specjali-
stycznego stownictwa angielskiego zawdzieczajg w duzej mierze swoje
stanowiska i pozycje spoleczng. Tak wiec europejski rzecznik suahili,
przyjaciel zmartego ministra Amri Abedi, 1gczy tu, zgodnie zresztg z tra-
dycjg europejska, sprawe wlasnego, odrebnego jezyka narodowego ze
sprawg glebszej, faktycznej niezawistosci kraju 19,

WSCHODNIOAFRYKANSKIE INSTYTUCJE KULTURALNE

Znajomo$¢ i rozprzestrzenianie suahili, majgce swoje centrum
i osrodek promieniowania w Tanzanii, plyng obecnie rozmaitymi kana-
fami, nawet i poprzez te instytucje, ktére opieraja swoja dziatalnosé
w zasadzie na jezyku angielskim. Wplywa na to oczywiscie rzeczywisty
stan jezykowy i wzmozone migracje. Instytucje kulturalne, powolane
najczesciej przez Komisje do Spraw Spolecznych i Badarn Naukowych
(EACSO) z reguly przy tym nie obejmujg jednego tylko kraju. Zalg-
zek takich instytucji powstal jeszcze pod panowaniem Anglikéw. Po-
wolana w r. 1948 East African High Commission utworzyla w tymze
roku Biuro Literatury Afryki Wschodniej z siedzibg w Nairobi i filig

1 Teze o mozliwosciach przystosowania suahili do dzisiejszego technicznego
§wiata podtrzymuje réwniez J. Knappert w artykule The Adaptation of
Swahili to Modern Times, ,Afrika und Ubersee”, 1965, nr 3, September. Swiadczy
zd nig takze bardzo interesujacy artykul o rozwoju wspolczesnego slownictwa
politycznego w suahili: C. M. M. Scotton, Some Swahili Political Words,
»The Journal of Modern African Studies”, 1965, nr 4, December.
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w Lusaka. Biuro to bylo instytucja zaréwno wydawniczg, jak biblio-
teczng. Sluzy¢é mialo zaspokajaniu potrzeb czytelniczych, jak i stwo-
rzeniu warunkéw rozwoju lokalnego piSmiennictwa. W latach 1948—
1956 biuro wydalo 550 nowych tytuléw o lgcznym nakladzie powyzej
3 mln egz. Byly to publikacje w jezyku angielskim oraz w 25 jezykach
tubylezych. Najwiekszg ilos¢ stanowily wydawnictwa popularnonauko-
we z roznych dziedzin. Powiesci w tym czasie wydano 36. Statystyka
z lat 1956—1957 podaje wydanie (lub spowodowanie wydania) 75 ksig-
zek, w tym 53 pierwszych wydan i 22 wznowienia. Od strony jezyko-
wej — 24 byly w jezyku angielskim, 11 dwujezycznych, 9 — w suahili,
31 w innych jezykach miejscowych. 62 pozycje stanowily prace orygi-
nalne, 13 — przeklady. Wsrod autoréw i tlumaczy bylo 58 Europejczy-
kéw i 16 Afrykanow 20,

Obecnie znaczng czes$é funkeji biura przejgl East African Publishing
House Ltd. z siedzibg w Nairobi, ktéry jako jeden z gléwnych dzialéw
prowadzi przeklady na suahili. Wydawnictwo to podlega Wschodnio-
afrykanskiemu Instytutowi Spraw Spolecznych i Kulturalnych (East
African Institute of Social and Cultural Affairs), powolanemu w paz-
dzierniku 1963 r. z inicjatywy 2! przywodeoéw trzech krajow, ktérzy sta-
nowig tez jego honorowg Rade Naczelng. Najwieksze zastugi dla uru-
chomienia tej instytucji polozyl jednak Tom Mboya, ktéry na konfe-
rencji w r. 1963 w Berlinie zachodnim wydostal na ten cel pieniagdze
z roznych miedzynarodowych fundacji, gléwnie zapewne amerykan-
skich. Instytut ma gléwnag siedzibe w Nairobi, w r. 1966 miaty powstac
filie w Dar es-Salaam i w Kampala. Sekretarzem generalnym jest
A. Ogot, pracownik Department of History, University College w Nai-
robi. Instytut wydaje , East Africa Journal”, wychodzacy 10 razy rocz-
‘nie w nakladzie 2200 egz. Wspolpracuje tez-scisle ze Wschodnioafry-
kanskim Instytutem Prasowym (East African Institute Press), ktory
wydaje m. in. serie Wspotczesnych Afrykanskich Monografii (Contem-~
porary African Monograph), czasopismo ,East African Law Journal”
oraz , Kondamet” (w jezyku Kalenzin). Instytut gromadzi tez biblioteke
africanéw 1 zaczyna prowadzi¢ seminaria afrykanistyczne z roéznych
dziedzin.

Innego rodzaju instytucja, majaca przede wszystkim pobudzié roz-
woj sztuki, a gléwnie literatury w Afryce Wschodniej, jest Chemchemi
Creative Centre, zalozony w r. 1964, z gléwng siedzibg w Nairobi. Kie-
rownikiem jego byl do niedawna emigrant z Poludniowej Afryki, naj-

2 Dane wg J. Chatasinski, K. Chatasinska, Blizej Afryki, War-
szawa 1965, s. 221, '

21 Por. East African Institute of Social and Cultural Affairs, ,,The Journal
of Modern African Studies”, 1965, nr 2, August.
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wybitniejszy bodaj angielskojezyczny krytyk literacki czarnej Afryki,
Ezekiel Mphahlele 22, Mphahlele po wyjezdzie ze swego kraju w r. 1957
byl przez przeszio 2 lata w Nigerii jako wykladowca w Ibadan. Wigzal
wielkie nadzieje i poczatkowo zywil wiele entuzjazmu dla mozliwosci
zycia i pracy w tym, woéwczas juz u progu niepodleglosci, afrykanskim
kraju. Nie mégl sie jednak w Nigerii zaaklimatyzowaé. Po doswiadcze-
niach w swoim kraju, nie potrafil juz, jak sam wyznaje 23, mie¢ bezpo-
Sredniego i prostego stosunku do bialych ani tez znalezé wspolnej posta-
wy z wiekszosScig Afrykanéw. Razil go brak demokratyzacji stosunkow,
przedzial miedzy elita a masami, wielkopanski i peten samozadowole-
nia stosunek zamoznych i wyksztalconych do reszty, przepa$é miedzy
wielkim miastem a wioskami buszu. Twierdzil, ze podstawowym pro-
blemem Nigerii jest wyréwnanie stosunku: elita — masy. Mphahlele
wyjechatl z Nigerii do Paryza, byt tam bodaj ok. roku, a potem znalazt
si¢ z powrotem w Afryce, tym razem Wschodniej, i, zdaje sie, znacznie
mu blizszej. O klubie ,,Chemchemi” opowiada sam, na lamach ,,Modern
African Studies” 2¢. ,,Chemchemi” jest jakby odpowiednikiem ibadan-
skiego ,,Mbari Club”, ktory tak bardzo przyczynil sie do ozywienia zy-
cia literackiego w Nigerii i z ktérego grona wyszlo kilku dobrze juz
dzi$ znanych pisarzy. Finansowany jest tez podobnie jak Mbari przez
amerykanskg Farfield Foundation, ale sg to dotacje niewielkie i Mpha-
hlele apeluje do spoleczenstwa i instytucji o pomoc, szczegélnie na za-
kup instrumentéw muzycznych i uruchomienie teatru objazdowego.
»Chemchemi” ma kilka sekcji: prowadzi kursy plastyczne, ma dwie gru-
py muzyczne i zespdl teatralny. Prowadzi tez kursy nauczania dla do-
rostych. Grupg muzyczng niejazzowa kieruje Joseph Kariuki, ktory
mial takze cykl odczytéw o literaturze. Teatr w r. 1964 wystawil sztuke
Rebeki Njau z Kenii, adaptacje bajek ludowych oraz sztuke The Pro-
digal Son (Syn marnotrawny), opartg na motywach biblijnych, piéra pi-
sarza poludniowoafrykanskiego Bon Leschoai. Sztuka ta byla napisana
po angielsku, jednakze dla celéow teatru zostala przetlumaczona na
suahili.

Najwazniejszg jednak domeng ,,Chemchemi” jest pobudzanie i po-
moc w tworczosci literackiej. Stuzy temu miesiecznik ,,Chemchemi
News” i szeroko rozwijane poradnictwo literackie, réwniez i listowne.
Prowadza je Mphahlele i Kariuki. Mphahlele podkres$la, ze ,,Chemche-
mi” jest otwarty dla wszystkich mieszkancéw Wschodniej Afryki. Ogoél-
ng funkcje i cel ,,Chemchemi” widzi Mphahlele w lagodzeniu szoku, jaki

22 Por. jego African Image, London 1962,
23 Ibidem, rozdzial ,,Going my Way?"”.
24 | Modern African Studies”, 1965, nr 1, May.
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u ludzi wrazliwych wywoluje zderzenie z inng kultura, z jej odmien-
nym systemem wartoSci. Pragnie dopoméc w stworzeniu klimatu dla
integracji osobowosci, a co za tym idzie polozenia podwalin pod przy-
szle afrykanskie instytucje kultury.

PROBLEM JEZYKA NARODOWEGO

Zarysowuje sie wiec obecnie w Afryce Wschodniej rozwojowa row-
noleglos¢ nurtu jezyka angielskiego i suahili. Oba te nurty, choé¢ kazdy
w innym zakresie, odgrywajg role integrujgca.

Suahili stwarza szeroksg, demokratyczng platforme porozumienia,
ale nie moze jeszcze dzisiaj by¢ uzywany we wszystkich dziedzinach
zycia publicznego i na wszystkich szczeblach wyksztalcenia. Ale suahili
daje tez nadzieje i rzeczywiste przeslanki mozliwosci stworzenia pelno-
prawnego afrykanskiego jezyka narodowego. A jest to zagadnienie,
ktére — mimo wszelkich dogodno$ci praktycznych, jakie stwarza dzis
uzywanie jezyka angielskiego, i mimo ze jezyk ten np. w catej Zachod-
niej Afryce pobrytyjskiej uznano za jezyk nie tylko panstwowy, ale jak
np. w Nigerii i narodowy — nurtuje wcigz przynajmniej humanistycz-
nie zorientowang cze$¢ elity. Powolam sie tu na przyklad pisarzy ni-
geryjskich, piszgcych po angielsku, a stanowigcych najliczniejszg i uzna-
ng juz szeroko i poza granicami kraju czolowke mlodej literatury afry-
kanskiej. Jeden z najwybitniejszych jej reprezentantéw, Chinua Achebe,
wymieniwszy wszelkie, najzupelniej sensowne argumenty za tworczoscig
w jezyku angielskim, dodaje w koncu, ze on sam jest po prostu skazany
na ten jezyk, nie ma innego wyboru (jest z pochodzenia Ibo)?5. I on,
i drugi poeta, i prozaik nigeryjski, Gabriel Okara, na Konferencji Afry-
kanskich Pisarzy Angielskojezycznych w r. 1962 w Makerere College
opowiadali o swoich proébach ,,afrykanizacji” jezyka angielskiego, o trud-
nosciach, jakie majg w przekazywaniu pewnych kulturowych tresci 26.
Mimo tak doskonalego zzycia sie z jezykiem, jakie musi towarzyszy¢
swobodnej w nim wypowiedzi literackiej, w postawie tworczej wiekszo-
$ci tych pisarzy tkwi poczucie ciggltego dokonywania jakby mozliwie
kongenialnego przekladu. Jednoczesnie na tej samej konferencji, Bloke
Modisane (pisarz poludniowoafrykanski, obecnie na emigracji) deklamo-
watl fragmenty utworu Thomasa Mofolo Chaka w jezyku soto, uwazane-
go za klasyczny utwor epiki afrykanskiej (wyd. r. 1925), dowodzac, ze

%5 Por., Ch. Achebe, English and the African Writer, ,Transition”, 1965,
nr 18.

26 Por. sprawozdanie z tej konferencji ,,Abbia”, 1963, nr 1, oraz ,West Africa”
1962, nr 2352,
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zaden przeklad nie jest w stanie odda¢ specyficznej rytmiki i skladni
oryginatu. Entuzjazmowali si¢ tym wszyscy zebrani, w wiekszoSci nie
znajacy jezyka soto.

Rzecz jasna, ze problemy te najbardziej musza nurtowaé pisarzy.
Jednak na przyklad u pisarzy zachodnioafrykanskich, francuskojezycz-
nych, zagadnienia te poza jednag podjetg przez Cheikha Anta Diopa
proba dyskusji, w jego dos¢ juz dawnej zreszta ksigice Nation mégres
et culture (pisanej w latach 1948—1953), w zadnych wypowiedziach nie
wystepuja. Wydaje sie, ze ich stopienn asymilacji do kultury francuskiej
jest juz tak gleboki, ze watpliwosci i nostalgie tego rodzaju w ogbdle nie
powstajs.

Trudnosci i tesknoty pisarzy, niejednokrotnie zresztg i to ostro,
np. na terenie Nigerii, podkres§lane tez przez publicystow 27, zdajg sie
hy¢ odbiciem dwdch szerszych zagadnien. Po pierwsze nurtuje swiado-
mos¢, potwierdzona jeszcze znajomosScig historii Europy, iz istotnym
konstytutywnym czynnikiem nowoczesnego narodu, czynnikiem bedg-
cym elementem pelnowartosciowosci tego pojecia, jest jego odrebny,
tworzgcy sie wraz z jego dziejami, jezyk. Miedzynarodowy jezyk wy-
ksztalconej elity, jakim byla przez diugi czas w Europie lacina, nie po-
szed! w doly, nie doprowadzil do jezykowej unifikacji. Jezyki pospol-
stwa wyrosty i stopniowo ogarnely dziedziny zastrzezone dawniej dla
wtajemniczonych w inny jezyk. Wyrosly i najczesciej nabraly godnosci
jezykoéw narodowych, a wiec rangi tego typu spoteczeristw, za ktore sa,
czy nie sg, ale chcg sie uwazaé¢ spolecznosci krajow afrykanskich.

Drugie zagadnienie jest bardziej jeszcze psychologicznie skompli-
kowane i zasygnalizowa¢ tu tylko mozna zaledwie ten trudny proces
dzisiejszych ludzi w Afryce, dla ktérych od pewnego momentu ich bio-
grafii jezyk dziecinstwa przestaje sie poszerzaé wraz z poszerzaniem sie
ich $wiata. Nastepuje nie réwnolegla nauka drugiego jezyka, lecz prze-
skok w inny jezyk. Powstaje rozgraniczenie jakby demarkacyjng linig
jezykows obszarow do$wiadczen wlasnych, kultur i wiedzy. O wy-
ksztalconych Afrykanach moéwi sie czesto, ze sa dwujezyczni, a i czesé
ich samych tak uwaza. W istocie tak nie jest. Nie ma tu réwnoleglosci
jezykowej, mozliwosci zastgpienia jednego jezyka drugim. Afrykanie sg
raczej jezykowo polowiczni i ta mniejsza lub wieksza rysa jest w kaz-
dym indywiduum. Bardziej wrazliwi, jak pisarze, zdajg sobie z tego
jedynie wyrazniej sprawe. Ale nawet u tych, ktorzy sg tego pekniecia
i plyngcych stad trudnosci integracyjnych nieswiadomi lub ktdérzy po-
stawili tylko na dzisiejsza praktycystyczng karte, minal juz w kaizdym

27 Por. np. E. E. Bassy, Lingua franca for Nigeria, ,West African Pilot”,
16 II 1965 oraz Obi Wali, Dead End of African Literature, ,,Transition”, nr 10.
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razie charakterystyczny dla pierwszych ksztalcgcych sie konwertytow
we wezesnym okresie kolonizacji pogardliwy stosunek do tego co wlas-
ne, w tym rowniez i do jezyka. Inny stosunek do wilasnej kultury zmie-
nia i stosunek do jezyka. Che¢ powiedzenia we wlasnym jezyku, ze
Afrykanie ,swoéj jezyk majg” — jezyk bez zastrzezen narodowy, nic
nie przekraslajgcy i nie rozdwajajacy ludzkich osobowosci, zwraca oczy
wielu Afrykanéw z czarnej Afryki z nadzieja i zainteresowaniem na
ten teren kontynentu, gdzie, wydaje sig, istniejg po temu rysujgce sie
mozliwosci i czynione sg w tym kierunku proby. W praktyce, nawet na
tym terenie zagadnienie to nie jest bynajmniej proste ani przesgdzone.
Ale szanse s3g stosunkowo najwieksze i1 juz dzi§ stanowig dume wielu
Wschodnioafrykanow.

LITERATURA W JEZYKU SUAHILI

W dzisiejszym stanie rozwoju historyczno-cywilizacyjnego jezyk
bez piSmiennictwa nie jest jezykiem pelnowartosciowego przekazu. Na
terenie Afryki Wschodniej wychodzi ok. 60 pism w jezyku suahili.
Nawet sgdzge po angielskojezycznych przekazach literackich, mozna si¢
zorientowaé, ze w Kenii najpopularniejszym dziennikiem jest ,,Baraza”
(,,Wiadomosci”) w jezyku suahili. Whiteley we wstepie do antologii 28
charakteryzujgc wspoélczesng literature tego regionu podkresla znikomo$¢
piSmiennictwa tworzonego przez Afrykandéw po angielsku. Jednoczesnie
stwierdza jednak, ze piSmiennictwo w jezykach rodzimych stanowiag
jedynie male, nie przekraczajgce ze wzgledéw ekonomicznych 75 stron
ksigzeczki, bedace gléwnie zapisami ustnej tradycji ludowej. Ogromng
cze$t publikacji w tych jezykach stanowig tez przeklady. Whiteley wy-
mienia pierwszg oryginalng powie$¢ detektywistyczng, wzorowang na
Conan Doyle’u, napisang w suahili przez Muhammeda Said Abdulla
z Nairobi. Powie$é ta pt. Mzimu wa watu wa kale (Dom duchdéw przod-
k6éw), choé oparta na zapozyczonym schemacie kompozycyjnym, osadzo-
na jest w autentycznych realiach Zanzibaru. Ten sam autor napisal tez
drugg powies¢ pt. Kisima cha Giningi (Zrédlo Giningi) i podobno pra-
cuje nad trzecig.

Dumg wspblczesnej literatury w suahili jest przede wszystkim Sha-
baan Robert. Whiteley pisze o nim, ze jest to ,najwybitniejszy
pisarz Wschodniej Afryki”. Urodzony w r. 1909 w Tanga, wyksztalcony
w Dar es-Salaam, tam tez prawie przez cale Zycie pracowal jako urzed-

% W, H Whiteley, A Selection of African Prose. I — Traditional Oral
Texts, 11 — Written Prose, Foreword by Chnua Achebe, Oxford 1964, Oxford
Library of African Literature.
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nik administracji. Zmart w r. 1962. Znany jest szczegdlnie jako poeta,
ale ma tez sporo ksigzek prozatorskich. Niepelna bibliografia jego utwo-
réw w antologii Whiteleya podaje 7 ksigzek z lat 1949—1961. W r. 1960
otrzymal nagrode literackg i medal Margaret Wrong. Nawet na pod-
stawie nielicznych, dostepnych w przekladzie angielskim utworéw
i fragmentéw 20 rysuje sie indywidualnosé bardzo ciekawa, przede
wszystkim ze wzgledu na specyficzne proby tworzenia wzorcéw obycza-
jowo-moralnych; splatajg sie w nich elementy kulturowe afrykanskie,
chrzescijanskie i arabskie, tworzac propozycje i wskazania, ktére moga
odpowiada¢ rzeczywistym watpliwoSciom w przemieszanym $wiecie po-
je¢ znacznej czeSci mieszkancéw tego regionu. Wszystkie znane mi
utwory Roberta majg charakter moralistyczno-dydaktyczny, z tym ze
dwie jeszcze cechy w tych nawet drobnych prébkach dajg sie zauwazyé:
podkreslanie przez autora swojej afrykanskosci oraz swoboda i bezpo-
$rednio$¢ narracji czy to prozatorskiej, czy wierszowanej, co w litera-
turze europejskiej od dluzszego juz czasu rzadko idzie w parze z wyraz-
nymi tendencjami dydaktycznymi.

W zakonczeniu Poematu o dobrym sprawowaniu si¢, adresowanym
do mtlodziezy meskiej, Robert tak pisze: ,,Mddl sie za moje zycie, aby
zdrowie utrzymalo mnie w czystosci, a gdy dni moje sie skonczg, abym
byl poslany do raju. Jezeli znajdziesz tu co$ zlego, odrzu¢ to, nie ma
gniewu w moim sercu, to ja méwie, pisarz Shaaban, ktérego ojcem jest
Robert. Nie my$l o mnie niedobrze, nie zdradzilem mego plemienia,
jestem uczciwym Afrykaninem, nie mysl o mnie inaczej. Nie jestem
z mieszanej linii, ani ze strony mojej matki, ani ojca, jakkolwiek piekne
moga by¢ inne rodowody, nie wyrastam z nich. Nie jestem Arabem
ani Europejczykiem, nie jestem potomkiem Hinduséw, méwie to swia-
tu, aby mog! sie dowiedzie¢, kto ciekawy” 3¢,

W przytoczonym przez Whiteley’a fragmencie prozatorskim nie
ma scen ani dialogéw, jest to tok relacjonujacej gawedy, w ktorej
autentycznosé¢ zdarzen poswiadczona jest jeszcze przytoczong na poczat-
ku datg: 1910 rok ery Chrystusowej i 1308 ery Mahometanskiej.
Gawedziarz odwoluje sie chwilami bezposrednio do czytelnika,
nie trzyma sie S$ciSle chronologii, przeskakuje cale okresy i znéw
cofa sig, by po kazdym takim zwrocie powtérzyé¢ raz jeszcze moral
o trudno$ciach, pracy i charakterze. W sumie, mimo pewnej dy-
daktycznej naiwno$ci, sprawia to wrazenie toku swobodnego i natu-

2 Opieram sie tu gléwnie poza cytowang antologia Whiteley’a na ksigzce
L. Harriesa, Swahili Poetry, Oxford 1962, s. 326. Niestety, druga jej cze$é,
Swahili Prose, nie byla mi dostepna.

3 Wg Harries, op. cit, s. 171
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ralnego. cho¢ na nasze pojecia skromnego w $rodkach. Refrenowosé
moratu wydaje sie¢ tez odbija¢ pewien kanon estetyczny ustnej litera-
tury ludowej, wlasnie owa powtarzalnosé rzeczy wazkich, tych, ktére
trzeba szczegdlnie upamietnié lub zapamietaé. W kazdym razie, mimo
ze jest to przeklad, pozostaje wieksze wrazenie swobody niz przy wielu
sztywnych jak wypracowania opowiadaniach angielskojezycznych. Jesz-
cze jedng ceche stylistyki daje sie w tym fragmencie zauwazyé. Jest to
tendencja, by nawet proste pojecia abstrakcyjne charakteryzowaé¢ przez
poréwnania do konkretu. Tak np. Siti ,,nie miata fundamentéw, by na
nich zbudowa¢ $ciany swego sukcesu”. ,Kazde stowo, ktére s$piewala,
bylo jak ogniwo lancucha, 1gczgcego ludzi razem. Tym lancuchem wig-
zala stuchaczy tak, ze nie byli w stanie wyjs¢ przed koncem wystepu’.
»Jej glos na koncercie rozbil sie jak szklo”.

Trudno przewidzie¢, co bedzie mozna jeszcze odnalezé i odczytac
z literatury suahili w starych arabskoalfabetycznych zapisach. Czesé
z nich przetranskrybowal na alfabet %acinski i podal tez doslowne an-
gielskie tlumaczenie Lyndon Harries w cytowanej juz ksigzce Swahili
Poetry. Opracowany przez niego material dotyczy utworéw z ok. 300
lat, do konca XIX w. We wstepie Harries powiada: ,,Chociaz poezja
suahili wywodzi sie z poezji arabskiej, pod wieloma wzgledami sq mie-
dzy nimi zasadnicze roéznice. Nie moze by¢ wlasciwie poréwnywana
z arabska, jest swoistego rodzaju. Arabisci mogag wykazywaé widoczne
‘zwigzki miedzy poezja arabskg a poezja suahili, szczegélnie w tematy-
ce, ale poezja ta nie moze byé¢ traktowana ani jako poszerzenie arab-
skiej, ani nawet jako jej odmiana. Istnieje na swoich wlasnych pra-
wach i dlatego musi by¢ oceniana wedlug wlasnych wartosci, wedlug
tego, co sama zawiera” 31. Podkresla tez, ze poezja ta jest niezrozumiala
bez znajomosci podloza afrykanskiego. W ciggu XIX wieku poezja ta
odrywa sie coraz bardziej od arabskich wzoréw i ulega tez zeSwieccze-
niu. Jako znanego i charakterystycznego dla tej ewolucji autora Har-
ries i prof. Whiteley wymieniajg Muyaka Bin Haji z Mombasy (1776—
1840). Pelne opracowanie i charakterystyka literatury suahili w pismie
arabskim jest jednak sprawg przyszlosci. Znaczenie za$ jej juz dzisiaj
tylko historyczne.

Tak wiec — sumujgc — wydaje sig, ze w chwili obecnej piSmien-
nictwo w jezyku suahili nie posiada wybijajacych sie indywidualnosci
artystycznych, przewaza produkcja o charakterze programowo-uzytko-
wym (dla szkét i uczaeych sie czytaé), plynaca za to coraz obfitszym
nurtem. Jest to zresztg w kazdym piSmiennictwie nieodzowna baza, na
ktorej dopiero powstawa¢ mogg procesy artystycznych krystalizacji.

3 Harries, op. cit,, s. 3.
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Niemniej mozna juz moéwié o niklej wprawdzie, ale istniejacej literatu-
rze w tym jezyku, i to literaturze, co jest rzeczg bardzo wazng, majg-
cej tradycje, jak na kraje czarnej Afryki, dosé dawng. W kazdym razie
jest to tradycja (nie bioragc pod uwage nawet zapiséw w piSmie arab-
skim) dawniejsza niz rodzime piSmiennictwo w jezyku angielskim,
ktore zresztg dzis, jak to zobaczymy, przedstawia podobny etap rozwoju,
jak pismiennictwo w jezyku suahili.

Totez odbyte w grudniu 1965 r. w Nairobi seminarium po$wiecone
kulturze afrykanskiej i nowemu wschodnioafrykanskiemu pisarstwu,
ktore zgromadzito 45 artystow z réinych dziedzin, gorgco dyskutowalo
problemy jezykowe i perspektywy rozwoju literatury w jezykach ple-
miennych, suahili i angielskim. W rezolucjach zwrécono sie do rzgdéw
Kenii, Tanzanii i Ugandy z zaleceniem ujednolicenia polityki jezykowe]j
i stworzenia programu jej wypelnienia oraz odanglizowania University
of East Africa. Postanowiono tez, ze Kenya Swahili Academy i Institute
of Swahili Research bedg wydawaly czasopismo poswiecone tworczosci
literackiej w suahili i angielskim 32,

MAKERERE COLLEGE — JEGO EWOLUCJA I ROLA

Osrodkiem, w ktéorym rozpoczal sie rozwdj literatury wschodnio-
afrykanskiej w jezyku angielskim i ktory spelnia coraz bardziej pobu-
dzajgcg role w tym zakresie, jest obecny University of East Africa,
wcigz tradycyjnie nazywany Makerere College. University of East
Africa powstal 28 czerwca 1963, a w sklad jego weszly: Makerere Colle-
ge w Kampala, Royal College w Nairobi i University College w Dar
es-Salaam. Wida¢ tu tendencje do integracji, umozliwiajgcg jednoczes-
nie wszechstronniejsze i na wyzszym poziomie ksztalcenie mlodziezy
z calego regionu niz przy rozbiciu na drobne, krajowe uniwersytety.
Z trzech koledzow, ktére zlozyly sie na uniwersytet, dwa mialy za sobg
zaledwie rozpoczetg dzialalnosé: University College w Dar es-Salaam
powstal w r. 1961, Royal College w Nairobi jako University College da-
tuje sie rowniez od r. 1961, Ma on jednak o tyle starsze tradycje,
ze powstal z zalozonego w r. 1956 Royal Technical College of East
Alfrica %,

Osrodkiem, ktéry od dawna mial prawa wyzszej uczelni, jedyne na
terenie Wschodniej Afryki, a tym samym stopniowo skupiajgcym mto-
dziez nie tylko z Ugandy, bylo Makerere College w Kampala. Makerere

32 Wg sprawozdania H. L. Shore, ,Journal of Modern African Studies”,
1966, nr 1.
3 Wg The World of Learning 1963-4, London 1864, Europa Publishers Ltd.
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College powstal w r. 1922, za$ od r. 1928 stal sie uczelnig ksztalcenia
powyzej szkoly S$redniej. W r. 1937 stal sie¢ autonomiczng instytucjg
WyZszego nauczania, zawigzkiem uniwersytetu, afiliowanym do uniwer-
svtetu londynskiego 3. W r. 1949 oficjalna nazwa zostala zmieniona na
University College of East Africa. W tym okresie czynne byly wydziaty:
humanistyka, nauki przyrodnicze, medycyna, rolnictwo i weterynaria.
Ciekawa jest ewolucja tego o$rodka w kierunku wschodnioafrykan-
skosci. Lezy on na terenie krolestwa Buganda, uprzywilejowanego przez
Brytyjczykéw w protektoracie Ugandy. W roku 1905 zalozona zostala
przez protestanckich misjonarzy szkola srednia w Budo, King’s College,
wzorowana na arystokratycznych szkolach angielskich Eton i Harrow.
Byla ona elitarng szkolg wodzéw Bugandy, przygotowujgcg ich do admi-
nistracji w kraju. Stad od r. 1928 droga prowadzila do Makerere Colle-
ge, a nastepnie wyksztalceni Ganda obejmowali stanowiska w admini-
stracji w calej Ugandzie, a czesto i poza krajem. W pierwszym wiec
okresie Makerere College byl przede wszystkim uczelnig elity z Bugan-
dy. Wedlug swego statutu od poczatku jednak Makerere byl uczelnig
otwartg dla wszystkich studentéw i to wszystkich ras. Pod tym wzgle-
dem jednakze statystyka z roku 1960/61 %> wykazuje, Zze na 912 zapisa-
nych studentéw bylo 812 Afrykanéw, 6 Arabow, 83 Azjatéw i 11 Euro-
pejezykow. Wsrod Afrykandw ok. 38%0 bylo z Kenii, 26%¢ z Tanganiki,
33% z Ugandy i 2%/¢ z Zanzibaru. Warto zaznaczy¢, ze ok. 2/s studen-
tow studiowalo humanistyke i nauki przyrodnicze. Wystepuje tu to
samo zjawisko, co na wigkszosci uniwersytetéow zachodnioafrykanskich:
duzy naplyw mlodziezy na humanistyke przy jednoczesnym wielkim
niedoborze wyksztalconych rodzimych kadr w innych dziedzinach, tak
bardzo potrzebnych w zyciu wszystkich krajow, jak np. medycyna
i rolnictwo. Na rozwoj literatury jednak ped ten dziala niewgtpliwie
pobudzajgco. )
Jednakze, jak podaje Goldthorpe w swoim studium o studentach
Makerere 36, réwnolegle z rozwojem University of East Africa poczely
tez wzrasta¢ mozliwosci wyjazdéw na studia poza Afryka, na skutek
rozmaitych form stypendiowania czy to przez rzady poszczegélnych kra-
jow, czy roéznego rodzaju fundacje. A poniewaz studia poza Afryks,
a nawet sam fakt pobytu w Europie czy w Ameryce, bez uzyskania
dyplomu, dawaly wiekszy spoleczny prestiz, dyplomy za$ budzily wigk-

3¢ Dane na podstawie Chatasinski, Chatasianska, op. cit, s. 26l

33 Dane wg H. Kitchen, red.,, The Educated Africans, London 1962, por.
s. 174—176.

3% J, E. Goldthorpe, An African Elite. Makerere College Students 1922—
1960, Nairobi — Oxford 1965, s. 109.
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sze zaufanie pracodawcoéw, do pewnego czasu wyrazajace sie i w roznicy
zarobkow, na réwniejszej plaszczyZnie ukladaly tez stosunki z bialymi —
wszystko to sprawialo, ze ped do wyjazdéw byt tak duzy, iz iloé
studentéw poza Afryks przekraczala znacznie ilo$¢ studiujgcych na
miejscowym uniwersytecie, mimo ze bylo na nim jeszcze wiele wolnych
miejsc.

Makerere odegralo przede wszystkim wazng role jako srodowisko,
w ktorym wykluwaly sie narodowo-polityczne ruchy tego regionu, jako
osrodek ksztaltujgcy Swiadomo$e jego nowej elity, a takze placéwka,
ktéra dalta poczatek rozwojowi literatury wschodnioafrykanskiej w jezy-
ku angielskim. W Makerere studiowali Nyerere, Obote i Ali Mushin
(zatozyciel Zanzibar National Party — Narodowej Partii Zanzibaru).
W roku 1953 powstalo tam studenckie Towarzystwo Polityczne (Political
Society), wydajgce swoje pismo ,Politica” i pozostajagce pod wplywem
Nyerere, ktory wlasnie wrocil z Anglii. Stamtad tez wywodzi sie Pan-
afrykanski Ruch Wolnosci Wschodniej i Srodkowej Afryki (Pan-African
Freedom Movement of East and Central Africa — PAFMECA), organi-
zacji powotanej w r. 1958 w zwigzku z majgcym sie odbyé Kongresem
Ludéw Afryki w Akrze. Dzialala ona do r. 1962, kiedy to zostata roz-
wigzana uchwalg Organizacji Jednosci Afryki (OJA). PAFMECA repre-
zentowala tez idee szerokiej federacji Afryki Wschodniej i niektérych
krajow Afryki Srodkowej.

W Makerere powstalo tez pierwsze literackie czasopismo, a miano-
wicie redagowane przez studentéow filologii angielskiej (English Depart-
ment) ,,Penpoint” (,,Ostrze piéra”). Wychodzi ono od r. 1958. Do 1964 r.
ukazato sie 16 numerodow.

ANTOLOGIA «ORIGIN EAST AFRICA» — REPREZENTOWANE
W NIEJ PROBLEMY I POSTAWY PISARSKIE

Dawid Cook, byly nauczyciel angielskiego w szkolach $rednich
w Anglii i wykladowca dziejow dramaturgii na wieczorowych studiach
w Birkbeck College w Londynie, znany jako autor ksigzek o dramato-
pisarstwie epoki elzbietanskiej, a od 1962 r. wykladowca w Makerere
College, zrobil wybor utworéw zawartych w rocznikach ,,Penpoint”
i wydal je w antologii zatytulowanej Origin East Africa. A Makerere
Anthology 7. Antologia obejmuje wszystkie gatunki literackie: poezje,
opowiadania, fragmenty powiesci, utwory sceniczne. Prezentuje 28 auto-
réow, wsérod ktérych znajduje sie takze 1 Amerykanin, 1 Brytyjezyk,
1 Hindus. Jest rowniez 1 Nigeryjezyk-Joruba, 2 autorow z Malawi,

3 D. Cook, red., Origin East Africa. A Makerere Anthology, London 1965.
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1 z Rwandy. Cook podkresla we wstepie, ze ,,Material odbija dwie zy-
wotne cechy Makerere: jego miedzynarodowy charakter, lecz takze jego
zasadniczg wschodnioafrykanskos¢”. Ciekawe, ze autorem jedynego
w tomie opowiadania nierealistycznego, inspirowanego wyraznie drama-
tami Becketta jest Amerykanin. Brytyjczyk usiluje daé¢ probe opowia-
dania opartg na wschodnioafrykanskich motywach folklorystycznych,
iie uwienczong jednak powodzeniem. Utwor jest zawily i jednoczesnie
nieskladny. Hindus daje opowiadanie osadzone w realiach Indii i tra-
dycji legend Indii (urodzony jest w Kalkucie). Nigeryjczyk realia i kon-
flikty czerpie z terenu zachodniej Nigerii. Z dwoéch autoréw z Malawi,
jeden, to do$é juz znany jako poeta i krytyk, pochodzgcy z Niasy, David
Rubadiri, jeden z nowych afrykanskich wielbicieli Conrada, obecnie
ambasador Malawi w Waszyngtonie. Prezentuje on wiersze. Drugi, to
Cuthbert Khunga, réwniez z Niasy i réwniez obecnie dyplomata —
w Niemczech Zachodnich. W przeciwienstwie jednak do Rubadiri, wydaje
sie, ze pisanie bylo dla niego, jak zresztg dla wiekszo$ci autoréw z anto-
logii, mlodzienczg, efemeryczng sprawg. Opowiadanie jego Too strange
not to be true (Zbyt dziwne, by moglo byé nieprawdziwe) jest epizodem
z dziecinstwa, ukazujgcym psychologiczny wplyw magii i réznych jej
sposobdw: trans, lek, wyzwalanie instynktéw. Pochodzgcy z Rwandy
John Nagenda, pracujacy obecnie w East African Publishing House Ltd.
w Nairobi, przedstawia reporterski utwoér na temat zmian pokolenio-
wych w formie wywiadu miodziutkiego dziennikarza z jednym z naj-
starszych ludzi jego plemienia.

Pozostatych 21 autoréw pochodzi z Kenii, Tanganiki, Ugandy
i Zanzibaru. Wymienienie ich wedlug poszczegélnych krajow wydaje
sie nieistotne. Prébka jest zbyt mata, by moglo to co§ znaczy¢ staty-
stycznie, a w utworach nie rysujg sie roznice, ktére by mozna wigzaé
z okreslong przynaleznoscig plemienng lub panstwows, nie moéwige juz
o tym, co okreslamy, bardzo zresztg wieloznacznie, charakterem naro-
dowym. Nie rysuja sie tez zadne wybijajgce sie indywidualnosci. Na-
wet reprezentowany oczywiscie w tej antologii James Ngugi z Kenii,
Kikuju, laureat za powies¢ angielskojezyczng na Festiwalu Sztuki Mu-
rzynskiej w Dakarze w kwietniu 1966, o ktérym bedzie jeszcze mowa,
w tym zbiorze sie nie wyrdznia. Cala antologia prezentuje dos¢ roéwny,
ale niejako wstepny poziom mozliwosci pisarskich.

Dla mogacej wiec stuzyé¢ ewentualnie innym celom systematyki
odnotowuje tylko, ze wérdd 21 autordéw 7 pochodzi z Kenii, 5 z Tanzanii
(w tym 1 z Zanzibaru), 2 z Ugandy. Co do 4 brak nawet informacji
o ich miejscu urodzenia i wskazéwek w tekstach, ktére moglyby co do
tego naprowadzi¢ na domysty. 7 autoréw studiowalo angielski, w tym
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2 rowniez nauki spoleczno-polityczne, 3 historie, 2 wydzial sztuk piek-
nych, 2 pedagogike, po 1 ekonomieg, medycyne i geografie. O reszcie
brak danych. O 5 wiadomo, ze pojechali na dalsze studia do Anglii,
4 pracuje w administracji swoich krajéw, 1 w wydawnictwie.

Problematyka tych utworéw to przede wszystkim wspoélczesne spra-
wy obyczajowe, przelamywanie dawnych praw rodowych i plemiennych
w zakresie malzenstwa i stosunkéw uczuciowych dwojga mlodych ludzi.
Srodowiskowo sprawy te toczg sie gléwnie na terenie miejskim. Tylko
jednak we fragmentach jednej powieici bohaterami sg ludzie z najwyz-
szej elity zamoznosci i wyksztalcenia. Konkretnie: gléwna posta¢ to
historyk sztuki z samochodem i dobrym mieszkaniem. W {ym tez utwo-
rze akcja oparta jest na klasycznym europejskim schemacie troéjkata
malzenskiego i ma melodramatyczne zakonczenie. W pozostatych opo-
wiadaniach przewaga gléwnych postaci to ludzie pracujacy w miescie,
ale w jakich$s warsztatach, fabryczkach, rzemiosle, a nie dziennikarze,
politycy, wyktadowey i urzednicy stopnia Senior Civil Service, ktorzy
dominujg np. w powiesciach nigeryjskich. Nie pojawia sie tez zagad-
nienie nieumiejetnosci pracy i lenistwa. Praca jest ceniona i pozadana.
A oto dwa przyklady typu akcji: dziewczyna zakochana w chilopcu,
ktéry poszed! pracowaé¢ do miasta, sprzeciwia sie projektowanemu przez
rodzicow malzenstwu i wyprawia sie na wiasng reke do miasta, by po-
Igczy¢ sig¢ z ukochanym. Tam dowiaduje sie jednak, ze chlopiec zdgzyl
ozeni¢ sie¢ z inng. Drugi przykitad: w mlodym malzenstwie co$ sie za-
czyna psu¢. Maz nie docenia pracy zony w domu, jej gospodarnosci,
schludnosci, kulinarnych umiejetno$ci. Zona, gorliwa czytelniczka
»Drum”, postanawia przeprowadzi¢ eksperyment wychowaweczy na pod-
stawie artykulow i porad pisma. Lekcja sie udaje i jest poczatkiem
nowej ery we wzajemnych stosunkach.

Warto tu wspomnieé¢ o opowiadaniu miodej autorki z Kenii, Grace
Ogot, zawartym w innej antologii 3. Ukazuje ono, jak dla zazegnania
kleski suszy wyrokiem kaplanéw ma byé poswiecona na ofiare mloda
dziewczyna, umilowana i jedyna coérka naczelnika osady. Wedlug
obrzadku musi ona przej§¢ przez $wiety las, by o zachodzie dojs¢ do
jeziora, do ktérego zagarnie jg potwoér-wladca. W mlodej, zakochanej,
petnej radosci zycia dziewczynie walcza po tym wyroku sprzeczne uczu-
cia. Nikt jednakze, nawet stary ojciec, w ktérym uczucie dla cérki wal-

38 Grace A. Ogot, The Rain Came. Modern African Stories, red. Ellis
Ayitey, Komey, Ezekiel Mphahlele, London 1964. Istnieje tez inna
wersja tego opowiadania, ktéra autorka zatytutowala The Year of Sacrifice. Jest
to zapewne wersja wezesniejsza, gdyz jest narracyjnie i kompozycyjnie znacznie
stabsza i nie ma tak zdecydowanej pointy.



176 WANDA LEOPOLD

czy z poczuciem odpowiedzialnosci za losy calej osady, nie Smie zakwe-
stionowaé woli wyroczni. Kleska suszy to gtdéd dla catej ludnosci. Ale
gdy dziewczyna przebyla juz w leku i niemocy prawie cala makabrycz-
ng droge — mieszkancy osady maja prawo jg odprowadzi¢ tylko do
granic swietego lasu — gdy wychodzi juz na brzeg jeziora, nagle obej-
mujg jg czyje$ rece, ktos zarzuca $wieze ubranie i szepce ,uciekajmy”.
To poszed! za nig jej ukochany chlopiec. On podejmuje decyzje. Od-
wracajac sie na chwile jeszeze ku jezioru, widza na horyzoncie coraz
czestsze blyskawice, przetacza si¢ grzmot, a potem spadajg pierwsze
krople deszezu. Tak wiec potezne pozaludzkie moce uznaly prawo do
zycia i prymat mitosSci tych dwojga. Symbol to wymowny, a cale opo-
wiadanie jest bardzo daleko jak na stosunki afrykanskie posuniets
obrong indywiduum i indywidualnych uczué¢. Jednoczes$nie lgczy sie ze
sferg stanowigcg drugi najsilniejszy motyw réwniez i w antologii Ma-
kerere. Jest to zagadnienie ziemi i jej plodéw, klesk zywiotowych
i z tym przede wszystkim lgczonych spraw religijnych.

W przebijajacym w tych utworach stosunku do ziemi jest co$§ bai-
dzo nam znanego z historii swiadomosci chlopéw polskich. Ziemia jest
najwyzszg wartoscig i to nie ta ziemia dobra, hojna matka, w naturalny
sposéb rodzaca zywigce czlowieka owoce, lecz splachetek w najwyzszym
trudzie uprawiany, ziemia, ktorej czlowiek wydziera¢ musi dobra dla
siebie. Nieraz najwiekszy jego wysilek idzie na marne. Niezbadane,
nieopanowanie sily przyrody niszczg pola. U nas to byla susza, grad
i powodzie, u nich — przede wszystkim stokro¢ jeszcze potezniejsza
susza. Nastepujace po niej kleski glodu dziesiatkowaly ludnosé, gtéwnie
dzieci.

W Afryce Zachodniej podstawag utrzymania jest tez jeszcze ciggle
jakas uprawa, czy to bedzie farma kakaowa, czy male gospodarstwo
z uprawg jamu i prosa. Ale bywa tam specjalizacja upraw, rozwarstwie-
nie ludnosci jest wieksze, wieksza tez ruchliwo$¢ migracyjno-handlowa.
Nigdzie w literaturze zachodnioafrykanskiej problem ziemi i jej uprawy
nie jest zagadnieniem az tak podstawowym, a zaleznos¢ od zywiotow
przyrody sprawg zycia lub $mierci, jak to ma miejsce w wielu opowia-
daniach studentéw z Makerere. Najbardziej dramatyczne jest opowia-
danie James Ngugi (Gone with the Drought) o samotnej matce, ktéra
dobrowolnie, p6t oblgkana umiera z wycienczenia, straciwszy w czasie
glodu po suszy ostatnie dziecko. Akcenty mistycznych zwigzkéw czio-
wieka z ziemig ma opowiadanie innego autora, Josepha Waiguru.
W utworze tym zwigzek seksualno-milosny dwojga ludzi osigga rzeczy-
wistg pelnie dopiero po wspdlnej ciezkiej pracy na polu, ktéra ich Iaczy
i doprowadza do uniesienia.
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Religijne tworzywo i religijne konflikty tgczg sie przede wszystkim
z tym typem bytowania. Wystepuja one w utworach antologii silnie,
ale ich zakres jest wezszy, problematyka mniej sublimowana niz w utwo-
rach pisarzy angielskojezycznych z Zachodniej Afryki. Chodzi przede
wszystkim o to, ktére bostwe ma wieksza potege, albo studzy ktérego
béstwa sg bardziej umiejetni w kontakcie z nim dla usuwania klesk
grozacych czlowiekowi. I tak nieraz w osadzie, w ktérej juz zaszcze-
pione jest chrzescijanstwo, gdy po zakleciach zastosowanych przez ka-
planéw spada deszcz, ludnosé zwraca sie ku starej wierze, ale gdy za-
klecia nie skutkujg, a deszcz spadnie po modlach misjonarzy, osada ma
nowych konwertytow. Nie bez znaczenia jest tez, ze w czasie glodu
misjonarze rozdajg drobne racje zywno$ciowe i perkaliki. Swiadezy to
rowniez o wiekszej potedze ich béstwa i po prostu jest nie do pogar-
dzenia.

Konflikty religijne ukazane sg w antologii przewaznie w formie
walki wewnetrznej, sprzecznosci i wahan jednego osobnika, u ktorego za
i przeciw sprowadzajg sie na ogét do motywdéw podstawowej natury
materialnej. Nie jest to jednak calkiem trywialne pojecie zysku, ale
lgczenie najwyiszej potegi przede wszystkim z ujarzmianiem czy regu-
lowaniem sit natury. Wiadomo, ze bdg chrze$cijaniski bywa tez w tych
sprawach bezsilny, a biorgc za$ réwniez pod uwage duze wpltywy islamu
w Afryce Wschodniej, chrzesScijanstwo na tych terenach nie wydaje sie
mie¢ tak zasadniczego i kontrowersyjnego znaczenia, jak w krajach
Afryki Zachodniej.

Dwa jeszcze, wyrdzniajace sie z kolei w antologii odrebnoscig, utwo-
ry, warte sa odnotowania. Jeden, to utwoér, w ktérym odmiennie niz
w wigkszosci, od pierwszych linijek, od tytulu nawet 3 wiemy, o jaki
kraj, jego okolice nawet i stosunki chodzi. Jest to publicystyczny repor-
taz o warunkach czarnych pracownikéw na fermach na Bialych Wzgo-
rzach, oazie bialego osadnictwa w Kenii. Przynosi on systematyczny
opis warunkéw mieszkaniowych, racji wody i zywnos$ci, godzin pracy,
a przede wszystkim zalosnego polozenia dzieci, pozostajgcych przez cale
dni bez opieki i pozywienia.

Drugi utwoér ma forme sceniczng (dwuaktéwka) ze zgrabnie prowa-
dzonym dialogiem i jest satyra na postawy studentéow w Makerere.
Jeden partner to zawziety kujon, humanista méwigcy prawie wylacznie
cytatami z literatury angielskiej i $wiatowej, pewien przyszlej stawy
profesora lub twoércy i rzekomo nieczuly na dobra materialne, wobec
czego pozycza pieniadze od kogo moze i nie oddaje. Co chyba jeszcze
gorsze — z nabitego mechanicznie wiedzg umystu coraz trudniej mu

3% Solomon Kagwe, To a Farm in the White Highlands.
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wykrzesaé prace dyplomowa, ktéra ma by¢ pierwszym krokiem ku jego
slawie. Jest jednak wcigz pelen poczucia wyzszoSci wobec wszystkich,
tak ze nawet nie utrzymuje prawie kontaktow z rodzing, ktéra mu przy-
syla paczki, nie moze mie¢ bowiem nic wspélnego z ludzmi, ktorzy nie
czytali Szekspira. Druga z postaci, to mlody czlowiek, ktéry wybral
studia techniczne, by jak najszybciej zarobi¢ duzo pieniedzy. Nastawio-
ny jest jedynie na powierzchowng konsumpcje. Marzy o samochodzie,
eleganckim mieszkaniu, kobietach, wystawnym zyciu. Rozrzutny, jesli
chodzi o swoje przyjemnosci, jest niekolezenski i skapi na wszystko
inne. Zdolny, szybko konczy studia i istotnie po roku zjawia sie w Ma-
kerere z wizyta, by zaimponowaé swoim wspanialym samochodem by-
lemu koledze humaniscie, ktory wcigz Sleczy nad swojg pracs.

Obu tym postaciom przeciwstawiony jest ich dawny kolega szkol-
ny, nauczyciel wiejski, ktory odwiedza tez Makerere, by sie zetkngé
cho¢ na chwile z tym nieosiggalnym dla niego przybytkiem wiedzy.
Jego samouckie oczytanie, zainteresowania, 'poglady, kultura zachowa-
nia okazujg sie o wiele glebsze niz bylych kolegéw. Mimo ich pogardli-
wego stosunku do niego i jego zawodu ma on tez odwage stwierdzie,
ze lubi swojg prace i nie uwaza jej za mniej twoércza. Ten pozytywny
bohater, ktéry poza tym, jedyny z tréjki, zyjac sensownie i oszczednie
ma zawsze przynajmniej tyle pieniedzy, by postawié¢ piwo, cho¢ skon-
trastowany jest bardzo wyraznie z dwoma pozostalymi i niewatpliwie
traktowany jako typ wzorcowy, zarysowany jest jednak naturalnie. Je-
go kwestie w dialogu nie brzmig sztucznie ani z wysokiego piedestatu
porte-parole autora. Umiejetnos¢ takiego zarysowania jest pewnym
sukcesem artystycznym. Najciekawszy jednak jest nurt krytyki, ostre
spojrzenie na jalowe i egoistyczne postawy (powiedzmy sobie — nie tak
znéw wylgcznie afrykanskie) i suma wysunietych kwalifikacji osobo-
wych na godne miano wspoélczesnego Afrykanina. Bedzie to ideal po-
stawy spoteczno-patriotycznej, polaczony z sumiennym i odpowiedzial-
nym wykonywaniem waznej spolecznie pracy, z poczuciem wlasnej god-
nosci i bez umniejszania ogélnych wspolczesnych horyzontéw myslowo-
-kulturowych.

Rzetelne, pelne niepokoju i emocjonalnego zaangazowania spojrze-
nie na sprawy calej juz Afryki wida¢ i w poezji. Nie ma tu s$ladu
wplywow koncepcji négritude z jej fanfarami o wielkosci i wartosci
czarnej rasy, z jej misjg zbawiania stechnicyzowanego przez bialtych
$wiata. Jest troska i niepokéj. Wiersz Jonathana Kariara The Dream
of Africa (Marzenie o Afryce) konczy sie pytajgcym zdaniem, czy
w przysziosci ,,ze skorupki jej muszli wynurzy sie perta czy zbutwiate
$miecie?”,
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JAMES NGUGI — CHARAKTERYSTYKA TWORCZOSCI

Z tych pierwocin nurtu tworczosci angielskojezycznej wychyla sig
pierwsza wyrazniejsza postaé autorska, wspomniany juz kilkakrotnie
James Ngugi. Jego wielkim sukcesem byla nagroda za powie$¢ angiel-
skojezyczng na Festiwalu Sztuki Murzynskiej w Dakarze, w kwietniu
1966. Byl jedynym prozaikiem z kontynentu afrykanskiego, ktory
w dziale angielskojezycznym otrzymal nagrode #°. Poniewaz byl to fe-
stiwal sztuki murzynskiej, nie afrykanskiej, w zakresie literatury angiel-
skojezycznej duzg konkurencja byli murzynscy pisarze ze Stanéw Zjed-
noczonych. Do tego przewodniczacym angielskojezycznego jury byt
weteran murzynskiej poezji w USA — Langston Hughes, doskonale
orientujgcy sie w ,,czarnej” produkcji literackiej swego kraju, znacznie
za$ mniej w wydawanych w wiekszosci w Londynie utworach pisarzy
afrykanskich. W kazdym razie nie zostal wyrézniony zaden utwor kté-
rego$ z pisarzy nigeryjskich czy potudniowoafrykanskich, stanowigcych
czolowke literackg czarnej Afryki 4. W dziale powiesci i noweli nagro-
dy otrzymali: Erlande Patterson (Jamajka) za The Children of Sisiphus,
Denis Williams (Gujana Brytyjska) za Other Leopards i wilasnie James
Ngugi za powies¢ Weep not, Child 2.

Wyréznienie Ngugi nabiera na tym tle szczegdlnie reprezentatyw-
nego charakteru. Wydaje sie tez, ze s3 w jego powieSci akcenty, ktore
mogty by¢ specjalnie bliskie pisarzom ze Standéw Zjednoczonych.

James Ngugi nie ma jeszcze trzydziestki. Urodzil sie w roku 1938
w Limuru, w Kenii. Konczyl najpierw Makerere College. Studiowal
filologie angielskg, a po dyplomie w r. 1964 pojechal na dalsze studia
na uniwersytet w Leeds. Pisa¢ zaczglt w Makerere, oczywiscie najpierw
do ,,Penpoint”, ktorego byl tez jaki§ czas redaktorem. Pisywal jednak
rowniez czesto do kenijskiego ,,Sunday Nation” opowiadania i artykuly.
Pierwszym jego sukcesem bylo wystawienie napisanej w r. 1962 sztuki

4 Nagrody byly przyznawane oddzielnie za twoérczo§¢ francuskojezyczng
i angielskojezyczng. Za proze francuskojezyczng gléwnag nagrode otrzymal Sem-
bene Ousmane (Senegal) za tom Vehi Ciosane (Blanche Genese). Byl on row-
niez laureatem w zakresie filmu, za najlepszy film fabularny pt. La noire de..

41 Inaczej nieco uksztaltowaly sie nagrody w innych gatunkach literackich.
W dramacie raz jeszcze bezkonkurencyjni okazali sie Nigeryjczycy. Nagrody otrzy-
mali: Wole Soyinka za dramat The Road i John Pepper Clark za The Raft
oraz Le Roi Jones (USA) za The Slave. W dziale poezji nagrodzeni zostali:
Robert Hayden (USA) za Ballad of Remembrance, Dzrek Waloot (Swieta
t.ucja) za Ina Green Night i Christopher Okigbo (Nigeria) za Limits, W dzie-
dzinie reportazu nagrody otrzymali: Nelson Mandela (RPA) za No Easy Walk
to Freedom i Louis E. Lomax (USA) za The Negro Rewvolt.

42 James Ngugi, Weep not, Child, London 1964,
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The Black Hermit (Czarny pustelnik) przez Uganda National Theatre na
uroczystosci proklamowania niepodleglosci Ugandy w pazdzierniku 1962.
Obie jego powiesci ukazaly sie w niewielkim odstepie czasu (w latach
1964—1965). Mniej znana, wydana w 1965 r., The River Between %3,
otrzymala jeszcze w maszynopisie w 1962 r. nagrode East Africa Lite-
rature Bureau.

Weep not, Child ma juz dwa wydania. Akcja jej toczy sie w Kenii,
przewaznie na wsi, obejmuje dlugi okres czasu: od pierwszych lat po
Il wojnie $§wiatowej az po lata mniej wiecej szesédziesigte (ale jeszcze
przed uwolnieniem Kenyatty). Autor ukazuje najpierw wplyw II wojny
Swiatowej na ostateczne zburzenie mitu bialego czlowieka, zrodzenie sie
swiadomo$ci wlasnych praw i woli walki, polgczonej czesto z nienawi-
Scig do biatych. Zdemobilizowani zolnierze, wsréd nich bracia gléwnego
bohatera ksigzki, ktérzy zmuszeni byli uczestniczy¢ w obcej im wojnie,
na ktérej potracili krewnych i przyjacidl, przypatrzyli sie okrutnym
mechanizmom intereséw — stajg sie rozsadnikami fermentu. W rodzinie
gtéwnego bohatera, mlodziutkiego Njoroge oni to takze, przy poparciu
matki, sg inicjatorami gruntownego wyksztalcenia najmlodszego brata.
Na jego szkote i ubranie sklada sie z wielkim trudem cala rodzina. Jest
to rodzina niewielka, ale oparta na zasadach poligamii: dwie zony i czte-
rech ich synéw. Jest to tez rodzina wyzuta z ziemi, przy tym czes$¢ tej
ziemi zagrabionej przez bialych dostaje sie pdzniej w rece bylego czar-
nego policjanta, zausznika biatych, ktory dzieki temu staje sie zamoz-
nym farmerem. Czlowiek ten traktowany jest przez rodzine Njoroge
jak najwiekszy wrog.

Ojciec Njoroge pracuje przez okragly dzien na farmie u bialego
czlowieka. Dwéch starych i, zdawaloby sie, zupelnie sobie obcych ludzi,
przy tym bialego i czarnego, lgczy podobne atawistyczne przywigzanie
do ziemi i kult pracy na niej. Bracia Njoroge pracujag w miescie i stop-
niowo coraz bardziej angazujg sie w polityczng walke o odzyskanie
wlasnej ziemi, rdwne prawa i niezaleznos¢. Rosnie legenda i popular-
nos¢ Jomo Kenyatty.

Ruch Mau-Mau charakteryzuje autor jako skladajacy sie z bardzo
roznych elementéw. Po pewnym czasie $wiadomi politycznie ludzie
zaczeli w nim stanowié mniejszos¢. Duzg role graly elementy plemien-
no-religijne, a przede wszystkim wyzwolony zryw zywiolowej, czesto
okrutnej nienawisci. Raz rozpoczeta walka, podsycana represjami ze
strony biatych i ich nielicznych, ale jednak istniejgcych czarnych so-
jusznikéw, rozpetuje sie w bdj na zasadzie ,,0ko za oko, zab za zgb”
na kazdym terenie i odcinku. Szczegdlnie po aresztowaniu Kanyatty za-

4 James Ngugi, The River Between, London 1965.
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czyna panowac¢ zupelny chaos. Nie wiadomo, kto co reprezentuje, komu
z jakiej strony grozi niebezpieczenistwo. Jedno w tej walce nie ulega
watpliwosci: mimo ponoszonych strat biali sg silniejsi. Represje w po-
staci masowych aresztowan i zsylek do obozéw mnozg sie z dnia na
dzien.

Bracia Njoroge sg od dawna podejrzewani przez wladze, policja
bezustannie nawiedza dom w ich poszukiwaniu. Obaj ostatecznie ging:
jeden w toku walki, drugi w obozie. Njoroge zostaje wydalony ze szkolty
i tez przejsciowo aresztowany. Prébuje pracowa¢ w hinduskim sklepie,
ale nie potrafi handlowa¢ i zostaje zwolniony.

Pewnego wieczoru zostaje zabity czarny farmer, sojusznik biatych,
posiadacz czesci ziemi rodziny Njoroge. Tylko stary ojciec wie, ze za-
bojstwa dokonat jeden z jego synow i milezgco bierze wine na siebie.
Jest torturowany i zeslany do obozu. Po jego $mierci z calej, licznej
niegdys rodziny zostaja tylko dwie zony — dwie matki i zrozpaczony
i zdezorientowany kilkunastoletni Njoroge. Rozpacz Njoroge ma jeszcze
dodatkowe powody. Nie widzi mozliwosci dalszej nauki, a w tym i on,
i jego bracia upatrywali nie tylko jego wlasng przyszlosé, ale i postan-
nictwo dla przysztosci kraju. Chlopiec kocha sie tez i to z wzajemnoscig
w cérce najwiekszego wroga rodziny, owego zabitego farmera. Tragedia
ich rodzin nie jest w stanie stlumi¢ tego uczucia. Njoroge nie potrafi
tez nienawidzié swoich bialych réwieénikéw, chlopcow, ktérzy mimo
perswazji przerazonych sytuacja rodzicéw nie chcg wracaé do Anglii,
gdyz ten kraj afrykanski uwazajg za swo6j rodzinny.

Njoroge ostatecznie postanawia namoéwié swoja dziewczyne, by
uciekla z nim razem do Ugandy. Tam skonczg studia i wrocg pracowaé
do kraju, gdy burza sie przewali. Ale dziewczyna odmawia — nie de-
cyduje sie odej$¢ od owdowialej matki. Pogrgzony w zupelnej bezna-
dziejnosci Njoroge postanawia sie powiesi¢. Ale w chwili, gdy przyste-
puje do tego nad brzegiem rzeki, zjawiajg sie obie samotne i zbolale
jego matki, ktére szukaly go caty dzien. Widok ich rozpaczy i niepokoju
przywraca mu przytomnos¢ i poczucie, gdzie jest jego wlasciwe miejsce.
W milezeniu, objeci, wracajg we troje do opustoszalego domu.

Mimo dramatycznosci akeji jest to ksigzka pelna spokoju i liryzmu.
Pisana jest juz jakby z pewnym dystansem wobec spraw, rozpalajacych
niegdy$ starsze pokolenie. Ale jednocze$nie jest nasycona emocjonalnie
i to polaczenie powsciggliwosci i uczuciowego nurtu daje w niektorych
partiach bardzo wyrazistg artystycznie, indywidualng tonacje. Dotyczy
to przede wszystkim ziemi — stosunku do niej, jej kultu, rysujacego
si¢ inaczej w postawach postaci starszego pokolenia, inaczej u mitod-
szych, ale zawsze obecnego, przenikajgcego tez odautorskie opisy kraj-
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obrazu. W wyjatkowo tez cieply i zywo narysowany sposéb pokazana
jest sprawa wiezow poligamicznej rodziny jako bardzo szlachetnie ludz-
kiego ukladu. Dobrze wydobyty nastréj majg scenki miejskie: u fryzje-
ra, w piwiarni i w hinduskim sklepie — trzy miejsca skad czerpie sie
biezgce informacje i ktore sg rozsadnikami opinii. Duze napiecie ce-
chuje sceny w szkole i caly watek zwigzany z wyksztalceniem Njoroge.

Ponad wszystkim jednak w tej ksigzce, kontrastujgc z dramatycz-
nymi scenami walki i represji, goruje nieche¢ do nienawisci, jakby
nawet jakas$ wewnetrzna jej nieumiejetnos¢ i wielka tesknota za przy-
jaznym wspélzyciem ludzkim. A takze pragnienie takich stosunkow,
ktére by kazdemu dawaty réwne prawa i mozliwosci 1 prowadzily do
tworzenia wspolnej prawdziwie przysziosci kraju. By¢ moze wlasnie
ukazana w ksigzce koniecznos¢ ostrej walki i jednoczesna cheé harmo-
nijnego wspélzycia wywolaly szczegolnie bliskie echo u czarnych ame-
rykanskich pisarzy.

Akcja ksigzki zamyka sie w momencie bez blasku nadziei. Nadzieje
te niesie jedynie motto, z ktérego tez zaczerpniety jest tytul. Jest to
urywek z wiersza Walta Whitmana On the Beach at Night, uspokojenie
placzacego dziecka zapewnieniem, ze

»Czarne chmury nie na diugo beda zwycieskie,
Nie na diugo opanowaly niebo”.

Zaczerpniecie motta i tytulu z Whitmana nie wydaje sie sprawg
przypadkowej lektury jednego uderzajgcego wiersza, a w kazdym razie
nabiera charakteru symbolu. Whitman — poeta rodzacej sie nowej
ojczyzny, tworzgcych sie z przerdzinej mieszaniny ludzkiej Stanéw Zjed-
noczonych, Whitman — wierzacy, iz ojczyzna ta wprowadzi nowy lad
ludzki i stawiajacy jej najszezytniejsze idealy, Whitman — poeta przy-
jazni ludzi wszystkich ras, Whitman — cigzko doswiadczony okrucien-
stwami wojny secesyjnej, Whitman -— nigdy nie tracacy wiezi ze spra-
wami prostych ludzi, Whitman — czujgcy zmystowo i bezposrednio
wielkg ziemie i przyrode, Whitman — posiadajgcy wiele gorzkiej wie-
dzy o zyciu i o czlowieku, a przeciez nie watpiacy we wstepowanie
ludzkosci, w jej coraz wyzszy lad moralny, Whitman — przejmujaco
szczery w swojej ekspresji, to typ osobowosci, zlgczony jeszcze ana-
logig sytuacji historycznej, ktérego pokrewienstwo z postawg i sytuacjg
mlodego czarnego pisarza ze Wschodniej Afryki musialo byé¢ dla niego
cennym odkryciem duchowego zwigzku. Motto z Whitmana to przyzna-
nie sig¢ i podkreslenie okreslonej moralno-artystycznej genealogii.

Nad wszystkimi za§ probami tych mlodych ludzi mozna by tez po-
tozy¢ inne whitmanowskie wiersze:



JEZYK I LITERATURA AFRYKI WSCHODNIEJ 183

»Zmarli poeci, my§liciele, kaptani,

Meczennicy, artysci, wynalazey, rzady dawno minione,

Twoércy moéw ludzkich z innych wybrzezy,

Narody poteine niegdys$, a dzi§ okrojone, usuniete w cien, lub opuszczone,

Nie émiem ruszyé¢ dalej, nie uczciwszy z calym uznaniem spuscizny, ktéragscie tu
przelotem zostawili,

— —— —_ — fo— -— p— —_— — —_ JR— _— —

Lecz — popatrzywszy na nig uwaznie przez diuzszg chwile — usuwam jg z pola
mej mysli,
By stangé w mym witasnym miejscu, u boku dnia dzisiejszego” %,

WNIOSKI

Whnioski z tego przegladu podzieli¢ trzeba na kilka grup.

I. Wydaje sig, ze ponadplemienne procesy integracyjne w Afryce
Wschodniej dokonujg sie w dwoch plaszezyznach: a) w obrebie poszcze-
gbélnych panstwowosci, zréznicowanych historig od czasu rzadéw kolo-
nialnych, ktére tez wytyczyly do dzi$ istniejgce granice, b) w kulturo-
wej plaszczyZnie ponadpanstwowej, ktéra mimo réznic politycznych
miedzy poszczegdlnymi panstwami ma oparcie we wspolnocie instytucji
kulturalnych, osrodku wyzszego nauczania oraz w jezyku.

II. Powstawanie szerszego modelu kulturowego wyksztalcilo poje-
cie ,,Wschodnioafrykanskosci” (Eastafricanness), ktére nie ma odpowied-
nika w innych stronach Afryki. Tak np. Zachodnia Afryka jest poje-
ciem geograficznym. Kategorie innego rzedu z tamtego terenu dotyczg
badZz panstw, bgdZz plemion, badz sfer pofrancuskich lub pobrytyjskich
obszaréw kolonialnych. Jednoczesnie w krajach Zachodniej Afryki szu-
kanie szerszej wspolnoty przybiera postaé koncepeji teoretycznych:
bgdZz panafrykanistycznych, bgdZz panmurzynskich (négritude). Wschod-
nioafrykanskos$¢, skromniejsza w zakresie i nieteoretyzujaca, wydaje sig
plynagé¢ przede wszystkim z realnie istniejgcych wiezéow. Jedng z jej
cech, dajgcych sie wyodrebni¢ jako pewna idea, jest, gloszony przez
Nyerere, a przebijajgcy takze szeroko w literaturze, ideal przyjaznego,
rownego w udziale pracy i dobr wspéizycia ludzi wielu ras, zamieszku-
jacych te samg ziemie.

III. Jedno z kluczowych zagadnien w ukladzie wiezi wschodnio-
afrykanskich, zagadnienie jezyka, znajduje sie w tej chwili na réwnych
szalach wagi. Suahili ma za sobg szeroki zasieg spoteczny, oparcie
w rodzacej sie nacjonalistyczno-afrykanskiej dumie, oficjalne juz uzna-
nie za jezyk panstwowy w jednym z krajow. Przeciwko sobie: brak wie-

# 7 piesni 5 cyklu Wyruszajgc z Paumanok, przetozyt Z. Glinka. Walt
Whitman, Zdébla trawy. Poezje wybrane, stowo wstepne, wybor i opracowanie
J. Zutawski, Warszawa 1966.
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Iu podstawowych materialéw i kadr nauczajacych, aktualng wcigz ko-
nieczno$¢ postugiwania sie w pewnych dziedzinach zycia publicznego
jezykiem angielskim, wygode i prestiz, jaki daje postugiwanie sig
angielskim jako jezykiem w szerokim sensie miedzynarodowym. Za
angielskim przemawiajg te wszystkie argumenty, ktére sg przeciwko
suahili. Ktéry nurt, w jakiej formie i kiedy zadominuje — byloby
czezym prorokowaniem. W tej chwili i jeden, i drugi znajdujg sie
w fazach rozwojowych. I jeden, i drugi tez, cho¢ kazdy w innym spo-
lecznie zakresie, odgrywajg role integrujacs.

1V. Drzisiejsza rownoleglo§é startu kulturowego obu tych nurtéw
podkresla jeszcze fakt, ze w obu wypadkach literatura znajduje sig
zaledwie w zaraniu. Trzymajgc sie drobnych réznic chronologicznych,
literatura w jezyki suahili (alfabetu tacinskiego) wyprzedza nieco angiel-
skojezyczng i ma przynajmniej jedng postaé, uznang takze i przez kry-
tykow angielskich za wybitnego pisarza — Shaabana Roberta. Pierwsza
literacka gwiazda angielskojezyczna — James Ngugi, zaczela blyszczeé
dopiero w latach 1964—1966. Generalnie rzecz biorac jednak, sg to
w obu zakresach pierwsze préby pismiennictwa, stadium, w ktérym
trudno moéwi¢ jeszcze o literaturze semsu stricto. Jesli chodzi o twor-
czo$¢ angielskojezyczng pozostaje ona w chwili obecnej jeszcze daleko
w tyle za rozwojem tej dziedziny w Afryce Poludniowej czy w krajach
Afryki Zachodniej.

V. Dostepne utwory w jezyku angielskim ukazujg przede wszyst-
kim problematyke, ktéra w duzej mierze jest odrebna w literaturze
innych stron Afryki i wydaje si¢ by¢ odbiciem wspélnych, niezaleznych
od przynalezno$ci panstwowych, charakterystycznych w regionie spraw
i postaw. Bedzie to w pierwszym rzedzie stosunek do ziemi, zwigzek
z nig czlowieka poprzez prace jak najbardziej solidng, zwigzek docho-
dzgcy do wiezi o charakterze mistyczno-sakralnym i odbijajagcy sie na
stosunku do wszystkich religii. Z tego plynie, przeniesiony juz i na
inne dziedziny, ogélny stosunek do pracy, znacznie powazniejszy i wy-
zej ja cenigcy niz to np. sie przejawia w literaturze krajéw Zachodniej
Afryki. Wreszcie, biorge pod uwage typy wystepujacych postaci i glow-
nych bohateréw, wydaje sie, ze zaréwno antagonizmy plemienne, jak
i kontrasty spoleczne w tworzacym sie nowym spoleczenistwie, nie sg
tak ostre, jak np. w krajach Afryki Zachodniej. Jest to uklad jakby
bardziej egalitarny, aczkolwiek gdzieniegdzie zarysowuje sig¢ juz pro-
blem: elita — masy.
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MZEE JOMO KENYATTA I JEDNOPARTYJNY SYSTEM
POLITYCZNY

Tres§¢é: Mzee — stary ojciec Kenii. — «Zielone owoce wolnosci». — Oginga Odinga.

MZEE — STARY OJCIEC KENII

»Rozrywa koszule, ukazuje sie pier§ czarna i kosmata, pulsujgca
napietymi muskulami jak do walki. Klatka piersiowa naprezona. Na
taki widok méwey tlum patrzy zdziwiony, zahipnotyzowany, oczekujacy
na przemoéwienie. «Stary? Moéwig, ze jestem stary, a wiec popatrzcie na
mnie». Tlum patrzy i aprobuje. Tak, Kenyatta jest mlody, silny, dyna-
miczny, na przekér temu, co mowi jego lekarz i na przekér czulej
nazwie, jaka obdarzy! go lud — Mzee, co znaczy stary ojciec. Jest mlo-
dy, a przeciez kiedy zostal prezydentem Kenii mial, jak moéwia, juz
siedemdziesigt lat, w tym siedem lat ciezkich robét [..] Ten buntownik
o wygladzie Iwa, zonaty czterokrotnie, ojciec licznego potomstwa, lubu-
jacy sie w gestach komedianckich i ekstrawaganckich strojach (nie roz-
staje si¢ nigdy z wielkim kijem mahoniowym 1 oganiaczkg od much
z lwiej grzywy, ktoérg dzierzy w dioni jak berlo) okazat sie madrym
i pojednawczym politykiem, ktory umial zagasi¢ plomien partyzantki
1 nienawisci i zapoczatkowaé w swoim kraju korzysci ptynagce z wolnosci
Jego zawolaniem jest Harambee! co znaczy naprzod razem! To jest tak-
ze jego powitanie tlumu. Wrzask gleboki, ktéry kraje powietrze i na-
kazuje cisze” 1. .

Od tej charakterystyki zaczyna sie artykul pt. Wielki starzec Kenii
we wloskim czasopi$mie ,,Panorama”. Charakterystyke uzupehiajg dwie
ilustracje, jedna aktualna kolorowa w wesolej tonacji, Kenyatta w stroju
ze skory lamparta z oganiaczkg od much w reku; druga — w szarym
kolorze, z czasébw walki o niepodleglos¢ — Kenyatta w kajdanach.

W sierpniu 1966 r. minelo wlasnie pie¢ lat od powrotu Jomo Ke-
nyatty na arene polityczng w Kenii. W sierpniu 1961 r. Kenyatta od-
zyskal wolno$¢. Wracatl do zycia politycznego kraju po prawie dziesieciu

1 H Moffet, II Gran Vecchio del Kenia, ,,Panorama”, November 1966, s. 42.
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latach przymusowego odosobnienia. W koncu pazdziernika tego roku
zgodzil sie na objecie przewodnictwa Kenya African National Union
(KANU), a w poczatku listopada stal juz na czele delegacji prowadzacej
pertraktacje z rzadem Wielkiej Brytanii w sprawie niepodleglosci dla
swego kraju. W wywiadzie udzielonym dla ,,Times” (7 XI 1961), prze-
ciwstawiajgc sie zarzutom konkurencyjnej partii Kenya African De-
mocratic Union (KADU) oskarzajacej KANU o dazenie do tego, aby
wladze w Kenii oprze¢ na dyktaturze plemion Kikuju i Luo, Kenyatta
mowit: ,\Nie myslimy w kategoriach plemiennych [...] Naszym celem nie
jest dobieranie ludzi wedlug tego, czy sg czarni, biali lub brazowi, ale
wedlug ich kwalifikacji. Nie ma miejsca na dyktature w Kenii. Wie-
rzymy w ustréj demokratyczny” 2. :

»KANU opierajgca sie na masach miejskich oraz na dwéch najwiek-
szych plemionach kraju — Kikuju i Luo — pisze R. Segal — miala
przeciwko sobie KADU reprezentujgcg mniejsze plemiona pasterskie,
obawiajace sie panowania Kikuju i Luo [...] KADU domagala sie dla
Kenii konstytucji federalnej opartej na plemiennym regionalizmie.
KANU nalegala na utworzenie silnego rzadu centralnego”3. Wybory,
ktore odbyly sie w maju 1963 r., przyniosly pelny sukces KANU, re-
prezentujgcej koncepcje jednolitej struktury panstwowej i silnej wladzy
centralnej.

Przy montowaniu rzgdu Kenyatta dokladal jak najwiecej staran,
aby to by! rzad jednosci narodowej. Sprawa jednosci narodowej byla
na pierwszym miejscu, gdy Kenia uzyskala niepodleglo$¢ 12 grudnia
1963 r. Niepodleglo$¢ zaczynala sie w klimacie nie byle jakich trud-
nosci — bezrobocia i strajkéw. Do tego doszla rebelia wojskowa w stycz-
niu 1964 r., ktora objeta prawie rownoczesnie Tanganike, Ugande i Ke-
nie. Premier Kenyatta prosit Wielkag Brytanie o pomoc wojskows.

W rok po uzyskaniu niepodlegto$ci 12 grudnia 1964 r. Kenia weszla
w nowy okres swojej historii, stajac sie¢ republikg. Pierwszym prezy-
dentem republiki Kenii zostal Yomo Kenyatta, wiceprezydentem Oginga
Odinga. Ministrem spraw zagranicznych zostal Joseph Murumbi. W rzg-
dzie reprezentowane byly rozne plemiona, jak réwniez obydwie partie
KANU i KADU. Do rzgdu wszedl Daniel Arap Moi z kierownictwa
KADU jako minister spraw wewnetrznych. Z jego wejéciem do rzadu
szlo w parze nie byle jakie wydarzenie polityczne — polgczenie sie
KANU i KADU. Republika Kenii zaczynala sie jako jednopartyjny
system polityczny.

2 Wg E. Segal, African Profiles, Penguin Books, 1962, s. 106. Takze
J. Chatasinski, K. Chatasinska, Blizej Afryki, Warszawa 1966 PAX,

s. 227.
3 Ibidem, s. 106.
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«ZIELONE OWOCE WOLNOSCI»

Polaczenie sie dwoch organizacji politycznych Kenii — KANU
i KADU — ktoére nastgpilo w listopadzie 1964 r., zastuguje na uwage
z wielu wzgledéw przede wszystkim dlatego, ze to dobrowolne przej-
$cie do jednopartyjnego systemu dokonalo sie tak latwo. Wydawaé sie
mogto, ze program centralizmu KANU i program regionalizmu KADU
w sposob zasadniczy i trwaly okreslajg odrebne linie polityczne tych
organizacji. Okazalo sie inaczej. Realne interesy przywodcow KANU
i KADU zblizaly ich do siebie, a nie oddalaty. Jedni i drudzy zainte-
resowani byli w zabezpieczeniu posiadanej wlasnosci i w wyciggnieciu
maksymalnej korzysci ekonomicznej z posiadania wlasnego panstwa;
jedni i drudzy chcieli byé¢ blisko aparatu rzadzenia nowego panstwa;
jedni i drudzy zainteresowani byli w afrykanizacji instytucji gospodar-
czych, z czym wigzaly sie realne korzysci ekonomiczne; Igczyla ich
wreszcie obawa przed komunizmem ¢ Fuzja tych organizacji to byla
konsolidacja ,,umiarkowanych” dokota Jomo Kenyatty, ktérego wielki
autorytet polityczny 1 popularnos¢ wsréd szerokich warstw ludnosci
1gczyl sie z umiarkowaniem zaréwno w sprawach polityki wewnetrznej,
jak i polityki zagranicznej.

W Kenii istnial jednak nurt radykalnych pogladéw spolecznych
odrzucajacych rzadowa polityke umiarkowania. Niepodlegio$¢ nie przy-
niosla i nie mogla przynies¢ od razu gruntownej zmiany struktury gos-
podarczej kraju. Godfrey Muriuki, wykladcwca z Nairobi University
College, pisal na ten temat w artykule pt. Zielone owoce wolnosci.
»oektor handlowy i sektor przemystowy gospodarki Kenii sg nadal
w rekach cudzoziemcow -— wszedzie obecnych Azjatéw i Europejczy-
kéw — 1 chociaz polityka rzgdowa zapowiada afrykanizacje gospodarki
1 usuniecie rozwarcia pomiedzy polityczng wiladzg wiekszosci ludnosci
a jej ekonomicznym upos$ledzeniem [...] nie moze si¢ to dokonaé¢ w cig-
gu jednej doby. Nadmierny pos$piech w przejeciu ekonomicznych przed-
sigbiorstw zmniejszylby tak bardzo potrzebne inwestycje prywatne. To
za$ z kolei opdzniloby ekonomiczny rozwdj kraju” s.

Przedmiotem bardzo ostrej krytyki byla polityka rzadu w zakresie
gospodarki ziemia. Rzad dazyl do zmniejszenia stanu posiadania ziemi
Europejezykéw na rzecz Afrykandéw, ale program ten realizowal przez
popieranie wykupu ziemi od Europejczykéw przez Afrykanéw. Posel

4 A Special Correspondent, Realingment in Kenya Politics. 1965—1966, , Afri-
ca Today” 1966, March, s. 12 i n.

5 G. Muriuki, The Green Fruits of Uhuru”, ,Africa Today”, 1965, Au-
gust — September 1965, s. 5.
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Bildad Kaggia, wyrazajac ten nurt krytyki rzadu, wypowiadal poglad,
ze nacjonalizacja ziemi i wielkich przedsi¢biorstw dalaby rzgdowi po-
tezne narzedzie walki z bezrobociem, wobec ktérego rzad wykazuje
bezradno$é. Kaggia zarzucal rzadowi, ze przez polityke sprzedawania
ziemi sprzyja zamozniejszej czeSci ludnoSci ze szkodg biedniejszej, ze
w konsekwencji to droga popierania formowania si¢ czarnej burzuazji.
Ta krytyka byla dla Kenyatty tym bardziej dotkliwa, ze Bildad Kaggia
to jego dawny towarzysz z okresu walki o niepodleglos¢. W 1952 r.
wraz z Kenyattg sgdzony byl przez wladze kolonialne i odsuniety od
zycia publicznego. Teraz ten towarzysz walki wolal pod adresem Mzee:
»Nie walezyliSmy o prawo do kupowania naszej wlasnej ziemi, aby tg
droga jg odzyskac” 6,

W krytyce polityki rzgdowej Bildad Kaggia nie by! odosobniony.
W tej krytyce Kaggia wystepowal razem z jedng z czolowych osobisto-
Sci politycznych Kenii, do jakich nalezal Oginga Odinga, wiceprezydent
republiki, druga osoba w kraju obok prezydenta Kenyatty i jednoczes-
nie wiceprezydent partii KANU.

Rok 1965 zaczgt sie pod znakiem akecji umiarkowanych przeciwko
lewicy KANU, ktéra umiarkowani oskarzali o importowanie komuniz-
mu do Kenii. Zabdjstwo jednego z przywodcow lewicy, socjalistycznego
dziatacza, posta Pio Gama Pinto (w lutym 1965 r.) bylo sygnalem za-
ostrzenia sie kryzysu; ,zabodjca, Kisilu Mutua, zostal skazany na kare
$mierci” 7. Broszura wydana ku uczczeniu pamieci zamordowanego sla-
wita go jako ,pierwszego meczennika niepodleglej Kenii — socjaliste
walczgcego ¢ wolnosé” 8, Pinto dzialal w kierownictwie Instytutu Lu-
mumby (Lumumba Institut). Instytut zalozony w grudniu 1964 r. na
wzor instytutu Nkrumaha w Winneba (Ghana), byl pomyslany przez
lewice KANU jako osrodek ideologicznego szkolenia dziataczy dla tej
organizacji. Pod wzgledem ideologicznym byla to instytucja konkuren-
cyjna w stosunku do Kenya Institute of Administration, opartym na
finansowej pemocy USA 1 majacym na celu szkolenie pracownikéw
stuzby panstwowej. W czerwcu 1965 r. odbywala sie w Instytucie Lu-
mumby uroczysto$¢ pozegnania z pierwszg grupg 85 absolwentéw. Ogin-
ga Odinga, przemawiajgc na tej urocczystosci, przedstawial finansowe
zagrozenie przyszlosci Instytutu i apelowal o pomoc. Do kogo? Kores-
pondent , Africa Today” (March 1965), dajac wzmianke o tej uroczysto-
Sci, pisze, ze wérdéd audytorium, do ktérego przemawial Oginga Odinga,
znajdowali sie réwniez chinscy i amerykanscy dyplomaci ®.

6 Ibidem, s. 6.

7 Ibidem, s. 8.

8 Realingment in Kenya Politics..., s. 12.

8 Ibidem.
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Obecnos¢ tych dyplomatéw na uroczystosci nie byta tylko sprawa
kurtuazji. W tarciach pomiedzy lewicg a prawicg w politycznym zyciu
Kenii Chiny 1 USA nie byly obojetnymi obserwatorami. Wspomniany
juz wykladowca z Nairobi University College, Godfrey Muriuki, wy-
mienia liczbe 120 Amerykandéw, ktorzy pracowali w szkolach i osrod-
kach mlodziezy w Kenii w ramach amerykanskiego programu American
Peace Corps. Pomoc krajéw socjalistycznych nie doréwnywala amery-
kanskiej, co do liczby oséb przystanych Kenii w charakterze fachow-
cow, ale wywolywala duze ozywienie ideologiczne.

Docieraly tu rowniez publikacje o radykalnej ideologii spoteczno-
~politycznej. Zywa reakcje wywolala publikacja Revolution in Africa
{Rewolucja w Afryce), kolportowana w Kenii, Ugandzie i w Tanzanii.
Wedlug informacji redakcji ,,Africa Today” (April 1965) Revolution in
Africa (wydana w Albanii) nawolywala do zjednoczenia marksistow-
-leninistéw za przykladem Mao i do rozprawienia sie z Nyerere, Ke-
nyattg i Obote bedgcymi ,narzedziami imperialistow”. Na konferencji
KANU 10 kwietnia 1965 r. Tom Mboya, minister planowania i gospoe-
darczego rozwoju Kenii, a jednoczeénie sekretarz generalny KANU, te
wiasnig publikacje wymienial jako przejaw wrogiej propagandy. Wobec
zamieszania, jakie moze ona wywolywaé w umystach, Mboya przypo-
minat stanowisko rzadu, jak i partii KANU — niemieszania sie w kon-
tlikty ideologiczne pozaafrykanskiego swiata politycznego. ,,Staramy
si¢ stworzy¢ nowy rodzaj stosunkéw z Zachodem — mowil Mboya. —
Stosunki te sg teraz oparte na nowych podstawach. Mamy oczy otwarte
i nie zamierzamy dopusci¢ do tego, aby nasze palgce potrzeby zwigzane
z rczwojem kraju mialy by¢ wykorzystywane do zmuszania nas do
tego, abysmy kierowali sie politykg wygodng dla dawnych mocarstw
kolonialnych. Musimy jednak stwierdzi¢, ze préby wykerzystywania
naszej ekonomicznej stabosci i naszych palgcych potrzeb nie zamykajg
si¢ w kregu dawnych kolonialnych mocarstw [..] Kenia nie moze sie
da¢ wyprowadzi¢ w pole przez mysl, ze zlo, ktére moze spotkaé ten
kraj, moze przyj$¢ wylgcznie z Zachodu” 19,

Podkreslajgc, ze program KANU odrzuca ideologie komunizmu,
Mboya okreslit ten program jako socjalizm afrykanski (African Socia-
lism). Bylo to zgcdne z oficjalng enuncjacjg rzadu Kenii na temat
mafrykanskiego socjalizmu i jego zastosowania do planowania w Kenii”
(African Socialism and Its Application to Planning in Kenya) 11,

Lata 1965—1966 to d